e RMRofAlo 


శ్రీ: 
శ్రీహాయ(గ్రీవాయనమః 


ఆం(ధ్రానువాదము 
మేళ్ళచెర్వు వేజ్కట సుబ్రహ్మణ్యశాస్త్రి 


(ప్రకాశకులు : 
రాజ కృష్ణకుమారి 
4-103 ఐ.ఎల్‌.టి.డి. కాలని ఎక్స్‌టెన్షెన్‌, 
కొత్తపేట-చీరాల-523 157 


క లు 


కో ఇ 


RAmRol Alo? 


శ్రీ : 
శ్రీహయగగ్రీవాయనమః 


ఆం(ధ్రానువాదము 
మేళ్ళచెర్వు వేజ్కట సుబ్రహ్మణ్యశాస్త్రి 


(ప్రకాశకులు : 
రాము కృష్ణకుమారి 
4-103 ఐ.ఎల్‌.టి.డి. కాలని ఎక్స్‌టెన్నైన్‌, 
కొత్తపేట-చీరాల-523 157 


£ol గ tom 


అదైతే విజయ; 


బెల్లంకొండ రామరాయకవి విరచిత: 


ఆంధ్రానువాదము : 
మేళ్ళచెర్వు వేజ్కట సుబ్రహ్మణ్యశాస్త్రి 


ప్రథమ ముద్రణ:- అక్టోబరు 31, 2002 


(ప్రతులు : 500 
పేజీలు : 130 
వెల రూ.: 20-00 


© గ. KRISHNA KUMARI! 
4-103, ILTD Colony Extn., Kothapet, 
CHIRALA - 523 157.. 
Phone : 08594-34054. 


Free to re-print after 31st October 2012. 


DTP by Printed at: © 

VIKRAM GRAPHICS SRI VIJAYALAKSHMI OFFSET 
Opp. M.R.O. Office Naaz Complex 

CHIRALA - 523 155 CHIRALA - 523 155 


Ph.: 08594 - 37658 Ph.: 33057, 30357 


నర్వవిద్యాన్వరూపాయ లక్షీనంశిస్టనక్షసే। 
మదుపానన లక్ష్రాయ వాయగ్రీవాయ మంగళమ్‌॥ 


శంఖచక్ర నుహాము ద్రా వుస్తకాఢ్యం చతుర్భుజమ్‌! 
నంవూర్ణచం ద్రసంకాళం వాయగీన ముపాన్మ హే 


THIS BOOK, 

ADVAITA VIJAYAH OF 

SRI BELLAMKONDA RAMARAYA KAVI 
WITH TELUGU TRANSLATION, 
PUBLISHED WITH THE 
FINANCIAL ASSISTANCE OF 
AJAY CHANDRA. MAKKENA, U.S.A., 
15 PLACED AT 
THE LOTUS FEET OF HIS HOLINESS 
SRI SRI SRI BHARATHI THEERTHA SWAMY 
OF SRINGERI SHARADA PEETHAM, 
SRINGERI 


'మెైరుముకురికా' 


జ్ఞానానందనుయం రామం - నిర్మలన్ఫటీకాంతరమ్‌! 
ఆధారం తత్త్వ నిద్వానాం - వాయగ్రీనాయితం నుమః॥ 


అజీర్ణ భౌను మధ్యార్తం - జీర్ణ భౌను శిరశ్ళియమ్‌। 
నిశిష్ణాద్రైతినం శేషం - రామం అద్రైతినం నునుః॥ 
'అణోరణీయాన్‌ మహతో మహీయాన్‌ అయిన ఈశ్వరుడు గోపాలుని, 
నుంచి గోవిందునిదాకా, పర్వతము నుంచి పరమాణువు దాకా, తన విభూతులను 
విస్తరించిన విరాట్టు. అట్టే నా వంటి సామాన్యుని నుంచి బెల్లంకొండ 
రామారావుగారి వజుకు సృజించిన ఆ మహాత్ముడు శ్రీ రామారావుగారి 'అద్వైత 
విజయం' (గ్రంథమునకు నాచేత ఆంధ్రానువాదము చేయించెను. 
'ప్రణమేదీశ్చరకలాం ఆశ్చచండాలగోఖరమ్‌” అన్నట్టు నా యందు దాగి 
యున్న ఒక ఈశ్వర కల, 'యద్య ద్విభూతి మత్సత్వం, శ్రీమ దూర్ణిత మేవ వా' 
అన్నట్లు 'విభూతి మత్సత్వమయిన' శ్రీ రామారావు గార్కి 'త్వమేవాహమ్‌' అని 
నమస్కరించు చున్నది. ఈ పీఠిక మొదలు పెట్టుచున్నది. 
శతాధిక (గ్రంథరచయిత అయిన యీ ధిషణావతారుడు తన (గంథరచనా 
వ్యాసంగమునకు చెప్పిన కారణమే నా యీ అనువాద కార్యమునకున్ను 
కారణము. కాకపోతే, నావలెనే నా కారణముగూడా అణు'ప్రమాణము. 


ఆదిభట్ల రామమూర్తి శాస్త్రి గారి యంతటి వారిచే 'వ్యాసుడో ఆది శంకరుడో' 
అని ఉత్రేక్షింఏబడిన యీ మహాత్ముని తత్వమును గుర్తించిన వారు తక్కువేయని 
చెప్పక తప్పదు. భాగవతములో గల ఒక శ్లోకము ఈ సందర్భమునకు చక్కగా 
సరిపోవును. చూ॥ | 
'దుర్భగో బత లోకోయం - యాదనా నితరా ముప, 
యే సంవనంలో న విదుః - వారిం మీనా ఇవోడునమ్‌” 
శ్రీ మిన్నికంటి గురునాథశర్మగారు శ్రీ రామారావు గారి 'శంకరాశంకర 
భాష్యము'ను చదువుకొనుచు (గ్రంథపుటలలో (వ్రాసిన యీ శ్లోకము రామారావు 
గారి నిగూఢ జీవతత్వమును దర్శించినది, చూ 


ఎిజుగుదు మవతారంబని 

5 తురగాస్యుడొ శంకరుండొ' తోపదు, బ్రహ్మ 
స్థిరచిత్తుడు బెల్లము కొం 
డ రామరాయకవి బుధజవధ్యేయుడయా! 

వేదాంత ముక్తావళి చదువుచూ అందులో శ్రీ శర్మగారే వ్రాసిన మజొక 

కందమున్ను అట్టిదే. 
ముక్తావళి వ్రాసిన యా 
హ్యక్తి నరుండటర! పిచ్చివాడవు గదరా! 
ప్రాక్ష్రన బుషి యెవడో యీ 
దృక్తనువు ధరించె, శాంకరీయము నిలుపన్‌॥ 

'యథోర్లనాభి: సృజతే గృహ్యతేచ' అన్నట్టు 'ఊర్లనాభి' వలె శ్రీ రామారావు 
గారు తనలోని అనంత మేధాశక్తిని వెచ్చించుచు శతాధిక (గ్రంథములను వ్రాసినది 
ఎందుకు? ఆ ఊర్షనాభి తన 'నాభి' నుండి సృజించిన యీ (ప్రపంచజాలమునకు 
ఆ ఊర్లనాభితత్వమును తెలియపజచుటకే గదా! 

నిష్కారణ కారుణికుడైన యీ ఊర్హనాభి చంద్రునకు నేను ఈయగలిగినది 
గూడా, ఆయన సృష్టించిన గూటిలోని ఒక దారమును మాత్రమే. అయితే యీ 
రామునకు హనుమంతునివలె ఈ 'కవిబ్రహ్మణ్యునకు' సర్వ [గ్రంథముద్రణ 
ద్వారా సేవకుడయిన శ్రీ 'కవితా సుబ్రహ్మణ్యము' గారిని ముందుగా స్మరించి 
తరించెదము గాక! 

శ్రీ రామరాయ చరిత్రమును సుందరముగా వర్ణించిన శ్రీ, లంకా సుందర 
రామ శాస్తి గార్కి కృతజ్ఞతలు చెప్పుచు, నేను సంగ్రహముగా శ్రీ రామారావు 
గారి జీవిత ఘట్టములను ఇందు పొందుపజచుచున్నాను. 


జీవిత పరిచయము: 
జననము : 27-12-1875 స 
తండ్రి 2 బెల్లంకొండ మోహనరావు గారు 
తల్లి క హనుమాయమ్మ గారు 
భార్య శ ఆదిలక్ష్మమ శై గారు 


తాత కీ ఆళ్వారయ్య గారు 


బెల్లంకొండ రామరాయ కవి 7 
పిన తండ్రి : కేశవరావు గారు (సంరక్షకుడు) 
నివాసము : పమిడిపాడు, 
నర్సరావుపేట తాలుకా, గుంటూరు జిల్లా 
శాఖ ; బుక్‌ 
సూత్రం వ ఆశ్ళలాయన 
గోత్రం * భారద్వాజస 
మతం * ఆరువేల నియోగి - వైష్ణవము 
సిద్దాంతం , అద్వైతము 
గురువులు : (ప్రథమ గురువు-బెల్లంకొండ సీతారామయ్య 
వ్యాకరణము -పురిఘళ్ళ రామశళాస్తులు 
తర్కము-పురిఘళ్ళ సుబ్రహ ఇణ్యాశాగస్తి 
యోగము-పాతూరి అక్కుభొట్టు 
రచనలు : సాహిత్య, వేదాంతములు, కవిత్వము 
నిర్యాణము : 27-10-1914 
వివరణ : 
బాల్యము:- 
5 సంవత్సరముల వయస్సులో వీరి తండ్రి గారు పరమపదించిరి. తరువాత 
వీరు పినతం'(డ్రిగారయిన కేశవరావు గారి సంరక్షణలో పెరిగినారు. 
విద్వాభ్యానము:- 
ఆంగ్ల విద్యాభ్యాసమునకై గుంటూరులో ఒక పాఠశాలలో శ్రీ రామారావు 
గారు చేరినారు. కాని స్కూలుకు వెళ్లిన ప్రతిసారి వారికి అస్వస్థత కలిగెడిది. 
అందువలన వీరు ఆంగ్ల విద్యను మానవలసివచ్చెను. అప్పటికి 14 సం॥ వయస్సు. 
నాటి నుండి శ్రీ సీతారామయ్యగారివద్ద సంస్కృతవిద్య [ప్రారంభమయినది. ప్రతి 
కావ్యమున 2 సర్గలు మాత్రమే చదువుట, ఆ తర్వాత ఆ (గ్రంథమంతయు 
స్వయముగా సమన్వయమగుట - జరిగినవి. కాళిదాసు చెప్పినట్లు - “ప్రపేదిరే 
(ప్రాక్షనజన్మవిద్యాః' (శ్రీ, తాడేపల్లివెంకటప్పయ్యశా స్తిగారి విద్యాభ్యాసము గూడా 
ఇట్టిదే. వారును ఇట్లే మహా పండితులై మహాకవులై పరాశక్తి ప్రత్యక్షానుగ్రహముతో 
తపోధనులయిరి.) అలంకార, జ్యోతిష ఆయుర్వేద విశిష్టాద్వైత (గ్రంథము 
లన్నియు వీరికి స్వయముగనే సమన్వయమయినవి. 


8 అద్వైత విజయః 
స్వప్నము : 

శ్రీ రామారావు గారు విద్యాభ్యాసకాలముననే నమకచమకాదులు నేర్చుకొనిరి. 
తమ (గ్రామములోని 'రమావల్లభరాజ' స్వామికి అర్చన, తులసీవనములో 
కాలక్షేపము, ఇంట హయగ్రీవ సాల([గ్రామార్భన జరుపుచుండిరి. 

ఒకనాడు స్వప్నములో ఒక బ్రాహ్మణుడు దర్శనమిచ్చి రామారావు గార్కి 
“హయగ్రీవ మం(త్రము'ను ఉపదేశించి, ఉపాసనాంగములయిన, కవచము 
న్యాసము మొ॥ 'దమ్మాలపాడు'లోగల శ్రీ రత్నమాచార్యుల వద్ద దొజకునని 
గూడా చెప్పి మాయమయ్యెను. ఆ (ప్రకారము రామారావుగారు దమ్మాల పాడులో 
రత్నమాచార్యుల వద్ద వానిని పొందిరి. 


'దదామిబుద్దియోగం తం - యేన మామనుయాంతి తే” 


అను ప్రతిజ్ఞకు దృష్టాంతమిటువంటి ఘట్టములే కదా! లేనిచో ఆంగ్ల విద్య 
ఆగిపోవుట ఏమి? స్వప్షమేమి? మంత్రోపదేశమేమి? దమ్మాల పాడులో మంత్ర 
కవచము మొదలైనవి దొజకుట ఏమి? 

నాటి నుండి శ్రీ రామారావుగారి అనుదిన కృత్యము ఇది. శ్మశాన సమీపము 
లోని శేషుబావి వద్ద స్నానము, చింతలతోపులోని అరుగుపై సంధ్య, హయగ్రీవ 
మం|త్రానుష్టానము, తరువాత మణుల స్నానము, ఇంట హయగ్రీవ 
సాల[గ్రామార్భనము, భోజనానంతరము విద్యార్థులకు పాఠ (ప్రవచనము, (గ్రంథ 
రచనలు మొదలైనవి. 


వివాహము : 

నెల్లూరు వాస్తవ్యులు శ్రీ సింగరాజు వెంకటరమణయ్య గారి పుత్రిక శ్రీ 
ఆదిలక్ష్మమ్మ గారితో వైభవముగా వివాహము జరిగినది. 
గురుదక్షిణ : 

తర్కవ్యాకరణములు చదువవలయునని వీరికి గాఢవాంఛ కలిగెను. 
అ(గ్రహారీకులయిన వీరిని చూచుటకు అనేక పండితులు వచ్చు నలవాటు గలదు. 
భగవంతుని కృపవలన వీరి వద్దకు పురిఘళ్ళ వంశీయులయిన సోదర పండితులు 
వచ్చిరి. అందు రామశా(స్తులవారు వీరికి వ్యాకరణమును, సుబ్రహ్మణ్యశా(స్రిగారు 
తర్కశాస్తమును బోధించిరి. ఈ అధ్యయనము గూడా కావ్య విద్యాధ్యయనము 
వలె, గురువులు నిమిత్తమాత్రులుగా స్వయం సమన్వయముగా సాగినదే. వ్యాకరణ 
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పఠన ఫలితముగా శ్రీ రామారావు గారు కౌముది' కి వ్యాఖ్యగా 'శరద్రాత్రి' అను 
(గ్రంథమును రచించిరి. ఆ పాండిత్యమును చూచి గురువులు సంతోషించిరి. 

రామారావు గార్కి 'గురువు' అనిపించుకొన్నందుకు సంతోషించిన ఆ 
గురువులు గురుదక్షిణగా రామరాయ రచిత పుస్తకములలో తమను గురువులుగా 
స్మరింపుమని కోరిరి. అందుకే శ్రీ రామారావు గారు తాము రచించిన చంపూ 
భాగవత వ్యాఖ్యలో ఈ గురువులిద్దణిని స్తుతించిరి. చూ॥ 


1. సుబ్రహ్మణ్య నిదేశతః సుమనసాం, దాతుం తదీయామృతం, రామః ప్రారభత 
2. పురిఘళ్ళ రామసూరి కరుణా సమాసాదితానవద్య శబ్ద విద్యస్య॥ 
అద్వైత పరిచయము : 


మన మహాకవి పండితుని జీవితమునే అనల్ప పరివర్తన చేసిన అల్ప 
సన్నివేశమును వివరించెదను. 


శ్రీ రాళ్ళభండి నరసింహశా'స్తి అను ఒక పండితుడు శ్రీ మల్హాది రామకృష్ణ 
చయనులు గారి వద్ద వేదాంత పంచదశి" మొదలైన అద్వైత [గ్రంథములు చదువు 
చుండెను. ఆయన ఒకసారి తమ మామగారి ఊరయిన 'పమిడిపాడు' వచ్చిరి. 
వారు శ్రీ రామారావు గారిని కలిసినపుడు వారి వద్దనున్న వేదాంత పంచదళశి' ని 
శ్రీ రామారావు గారు చూచుట తటస్థించెను. అంత వజుకున్ను వారు కేవలము 
విశిష్టాద్వైత (గ్రంథములను మాత్రమే చూచిరి. అందువలన ఈ పుస్తకమును 
తీసికొని శ్రీ రామారావు గారు '2' రోజులలో చదివి శ్రీ రాళ్లభండి వారికి అర్థము 
కాని యొక శ్లోకమునకు వ్యాఖ్య చేసిరి. ఆ శ్లోకము ఇది. 
'వికలో నిర్వికల్పన్వ్య - నవికల్పన్య వా భవేత్‌ 
ఆద్వే వ్యాహతి రన్యత్రా - ననస్థాత్మాశ్రయా దయః” 
కష్టతమమని పేరొందిన ఈ శ్టోకమునకు అవలీలగా వివరణను ప్రసాదించిన 
రామారావు గారి అసాధారణ మేధాసంపత్తికి బోధపటిమకు సంతోషపరవశు 
లయిన శ్రీ, రాళ్లభండి వారు తరువాత కాలములో శ్రీ, రామారావు గారి వద్ద 
సూత్రభాష్య గీతాభాష్యములను పునరధ్యయనము కావించిరి. ఈ అధ్యయన 
(ప్రవచన సారాంశముగా శ్రీ రామారావు గారు 'శంకరాశంకర భాష్యవిమర్శః', 
'గీతాభాష్యార్క ప్రకాశిక మొదలైన (గ్రంథములను వ్రాసిరి. ఈ సందర్భమున 
నొక అంశము (ప్రస్తావింపవలయును. రామారావు గారు వైష్లవమతస్సులు కనుక 
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విశిష్టాద్వైత గ్రంథములను రామానుజభాష్యములను చదివిరి. కాని ఆ భాష్య 
పంక్తులయందు వారికి కొంత సందిగ్ధత లేదా అస్పష్టత గోచరించినది. గురు 
ముఖతః కాక స్వయముగా చదివికొనుట వలన తనకు 'సందిగ్ధత' వచ్చినదని 
వారు అప్పటికి భావించిరి. కాని తరువాత శంకరభాష్య పఠనము జరిగినపుడు 
ఎట్టి సరదిగ్గతలు లేకపోయినవి. శంకర రామానుజ భాష్యముల మధ్య వ్యత్యాసము 
-రామానుజ భాష్యములోని లోపములు వారికి స్పష్టమయినవి. వెనుకటి తమ 
సందిగ్ధతలు రామానుజ పంక్తి లోపమే కాని తమ బుద్ధి లోపము కాదని (గ్రహించిరి. 
అందువలన అద్వెతమత స్థాపన (గ్రంథములను వారు రచించిరి. అందు 
(ప్రధానముగా 'రామానుజమతము'నే ఖండించిరి. 
(గంథరచనా తాత్సర్యము : 

అచ్చువేయించక యిన్ని గ్రంథములు వ్రాసి ఏమి ప్రయోజనము అని 
కొందజుడుగగా శ్రీ రామారావు గారు చెప్పిన సమాధానము ఇది. 


కోహం కథ మయం జాతః - నంసారాఖ్య ఉపాగతః 
న్యాయేనేతి సరానుర్భః - విచార ఇతి కథ్యతే 


తచ్చింతనం తత్కథనం - అన్యోన్యం తత్ర బోధనమ్‌ 
నీతదేక పరత్వం చ - తదభ్యానం విదుః బుధాః 


ఆసుప్తేః ఆమృలే: కొలం - నయే ద్వేదాంత చింతయా - 


అని జ్ఞాన వాశిష్టములో చెప్పినట్టు (బ్రహ్మవిచారధార నిరంతరాయముగా 
కొనసాగుటకే (గ్రంథరచన చేసినట్టు చెప్పి, యీ (గ్రంథములలో 'జీవము' ఉన్నచో 
(ప్రాచీన కాళిదాసాది (గ్రంథములవలె ప్రకటితమగునని చెప్పిరి. నిజముగా అట్లే 
వాటి (ప్రచురణకు వారియంత (శ్రమించి సాధించినవారు శ్రీ కవితా 
సుబ్రహ్మణ్యము గారు. 

ఆచరణ : 


చక్రాంకితములు అవైదికములు అని నమ్మి ఆ అభిప్రాయభేదముచే 
వైష్ణవమును వీడి భస్మము దాల్చి అద్వైతియె చివజకు (బ్రహ్మైక్యము పొందిన 
యీ మహానుభావునకు స్తోత్రముగా ఒక సీసమును నేను సమర్పించుచుంటిని. 
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“వంగ వామములద్ది వైష్ణవరాముడై-తులసీవనములోన విలిచివాడు, 
శాస్రపాహితు లలో ఛాత్రాభిరాముడై - “గురు చ క్రవర్తియె' మెజసివాడు, 
ఆల, శ్మశానము వద్ద అలరు చింతల మధ్య - బ్రహ్మచింతవతోడ పఆగివాడు, 
శ్రీ హయగ్రీవుని చిత్తమ్ములో విల్సి - నిర్మల సృటికమై విలిచివాడు, 


అట్టి 'వెల్లపుగొండి మ పట్టి వట్టి - పమిడిపాటికి 'చీమనై' ప్రణతి పేతు 
అట్టి మహవీయుడైన బ్రహ్మణ్యమూర్తి - తమువు తాకీవ 'శేషుబావి' ని దలంతు. 
ముగింపు : ; 

ఈ మహామహోపాధ్యాయుని (గ్రంథమును జీవిత చరిత్రమును పరిశీలించు 
నీయవకాశము శ్రీ రావి మోహనరావు గారి వలన నాకు కలిగినది. అద్వైత 
విజయ (గ్రంథ ప్రతిని దానితో నేను కోరిన గ్రంథములను ఇచ్చి మధ్య మధ్యనా 
సంశయములను సఖ్యముతో తీర్చిన వారు శ్రీ, ముళ్లపూడి నన శాస్తి గారు. 
వీరిర్వురికి నా కృతజ్ఞతలు సమర్సించెదను. ఈ (గ్రంథముల్‌ చర్చించిన 'వాది 
సిద్ధాంతము (అద్వైతము), (ప్రతివాది సిద్దాంతము (విశిష్టా ద్వైతము), మధ్య 
కల తేడాలను నా బుద్దికి దోచిన కొలది ఒక పట్టికగా పాఠక జనసౌకర్యము నకై 
అమర్చుచుంటిని. 


(ప్రకృతి / ప్రపంచము మిధ్య 
వివర్తము పరిణామము 
(భ్రాంతి 
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(బ్రహ్మ జీవసంబంధము 


అద్వైత విజయ; 


నిత్యుడు 
సత్యము 

ఏకము, అఖండము 
(బ్రహ్మము 
ఈశ్వరుడు 
సర్వజ్ఞుడు 
తత్త్వమసి 


జీవుడు 
ఈశ్వరుడు 
అంతఃకరణము లేదు 


మహాకాశముల వలె 
అభేదము తత్త్వమసి 


నిత్యుడు 

సత్యము 

ఖండము, అనేకులు' 
పరిమితము 

ఈశ్వర శరీరము 
కించిద్‌జ్ఞుడు 


ఈశ్చరులు 
(జీవులు కారు) 
నరసింహుని వలె 


సగుణుడు 
సవిశేషుడు 
భేదత్రయ సహితుడు 
(ప్రపంచశరీరుడు, 
ససంగుడు 
వరల చ 
అల్బద్థత్వము 

మొ॥ గుణ భేదము 
శరీర శరీరి 
సంబంధము 
అంతర్యామి 

'య ఆత్మని తిష్టన్‌ 
అంతరాయమయతి' 
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కర్మలు = ఉపాసన 
యోగం మొదలైనవి 


అర్భన 


అభేదోపాసన తనే ఈశ్వరుడు “ఈశ్వర శరీరమే 
తాను” అనే అభేదము 


జీవస్వరూపము 
(బ్రహ్మస్వరూపము 


చిత్‌, అచిత్‌ 
ఈశ్వరుడు” 
అని పదార్థ త్రయము 


14 అద్వైత విజయ; 


ముక్తి సాధనము జ్ఞానమా(త్రమే కర్మలతో గూడిన 
భక్తి ప్రపత్తులు 
బ్రహ్మయే జీవుడు | కల్యాణగుణ విశిష్ట 


ఈశ్వరుడు చిద్విశిష్ట 
(బ్రహ్మ అభిన్నులు 
(ప్రమాణాలు తత్వమసి. అభేదము | 'అజామేకాం -' 
| 'ద్యాసుపర్గా-' భేదము 


(బ్రహ్మవేత్త బ్రహ్మమే 
అగును 


(బ్రహ్మమే (బ్రహ్మవేత్త 
అగును, (బ్రహ్మతత్వము 


(బ్రహ్మవిత్‌ 
జీవులకు అజ్జేయము 


వేదాంత వాక్యములు | నిర్గుణమును చెప్పునవి| సగుణమును చెప్పునవి 
'నిర్గణ' వాక్యములు స్వార్థపరములు హేయగుణములు 
లేవని చెప్పునవి 
సగుణ వాక్యము అన్నారములు, సగుణ స్వార్థపరములు 
(బ్రహ్మ పరములు 


ఇట్లు 
మనాక్‌ బృహన్య ననోశాలి' 
మేళ్ళచెర్వు వేజ్కట సుబ్రహ్మణ్యశాస్త్రి 
తిమ్మసముద్రము 


శ్రీ హయగీవాయనమః 
అద్వైత విజయః 
శ్రీ బెల్లంకొండ రామరాయకవి విరచితః 
(1875-1914) " 


ఆంధ్రానువాదము 


మేళ్ళచెర్వు వేంకట సుబ్రహ్మణ్యశాస్త్రి 
శ్రీ గోరంట్ల వెంకన్న సంస్కృత కళాశాల, తిమ్మసముద్రం. 


వాదీ : అహం (్రహ్మోస్మీ - నేను సర్వవ్యాపి అయిన (బహ్మ (వస్తువు)ను. 
'ప్రతివాదీ : న త్వం (బహ్మోని = నీవు (బహ్మవు (వస్తువు) కాదు. 

వాదీ : (బ్రహ్మైనావామన్మి - నేను (బహ్మ (వస్తువు)నే. 

ప్ర॥వా॥ : జీవ వవ త్వమసి - నీవు జీవుడవే. 

వాదీ. : నాహం జీనః - నేను జీవుడను కాను 

ప్ర॥వా॥ : న త్వం బవ్మా - నీవు (బ్రహ్మము కావు. 

వా॥ : కులోరి వాం జీవః? - అయితే నేను ఎందుకని జీవుడను? 


ప్ర॥వా॥ : కర్మాధీన జన్మమరణాది పయుక్త నుఖదుఃఖ సంభోగ లక్షణ సంసార 
& @ @ = 
వత్తాల్‌ - కర్మలను బట్టి ఏర్పడు జనన మరణాదుల వలన కలిగెడి 
సుఖ దుఃఖములను అనుభవింపజేయు సంసారములో నిమగ్నుడవు 


కనుక, నీవు జీవుడవే. 
వా॥ * కః పునః బ్రహ్మ? - అయితే ఎవడు 'బహ్మము” 
'ప్ర॥వా॥ : శ్రీకృష్ణ - శ్రీకృష్ణుడు, 
వా॥ : కుతః? - ఎందువలన? 
(ప్ర1వా॥ : వురుషోత్తమత్వాత్‌ - పురుషోత్తముడు కనుక 
వా॥ : తదపి కథమ్‌? - అది మాత్రము ఎట్టా? 


ప్రవా॥ : వర్పజ్ఞత్వాత్‌ నర్వేశ్వరత్వాల్‌ నర్వ జగదుదయ నిభన లయ 
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వా॥ 


'ప్ర॥వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


వౌ॥ 


హేతుత్వాచ్చ - శ్రీకృష్ణుడు సర్వజ్ఞుడు కనుక, సర్వేశ్వరుడు కనుక, 
సమస్త జగత్తు యొక్క సృష్టి స్థితి లయములకు ఆయనయే 
కారణము కనుక. 


౩ కీమ్మత మూనమ్‌? - అందుకు ప్రమాణము ఏమిటి? 
: సాక్షాత్‌ శ్రీకృష్ణ భగవద్గీతే వీవ- “వేదావాం నమతీతాని-వర్తమానాని 


చార్జునః భవిష్యాణీ చ భూతాని-మాం తు వేద, న కళ్ళన” 
“భామయన్‌ నర్వభూతాని- యంా రూఢాని మాయయా, అవాం 
నర్వన్య జగతః న (పలయ న్తథా” ఇత్యాద్యా:- ఎవరో కాదు. 
సాక్షాత్తుగా 1) శ్రీకృష్ణుడు 2) భగవద్గీత - ఇవి (ప్రమాణము. 
చూ॥ గీత : “అర్జునా! భూత, వర్తమాన, భవిష్యత్తు లయిన 
జీవచరి_తలు నాకు తెలియును. కాని నేను ఎవరికిని తెలియను.” 
సంసార యం(త్రము మీద పెట్టి, నా మాయాశక్తితో ఈ జీవులను 
(త్రిప్పుచున్నాను. ఈ సమస్త (ప్రపంచమునకు నేనే ఉత్పత్తిని, నేనే 
లయమును” మొ॥ గీతా వాక్యములు (ప్రమాణము. 


: కృష్ణోం సీ వసుదేవాత్‌ దేనక్యాం జాతః- మృతః చేతి నంసారీ జీవ 


నీవ - కృష్ణుడుగూడా దేవకీవసుదేవులకు జని శంచి కొంతకాలమునకు 
మరణించెను గదా! జననమరణములు కలవు కనుక, ఆయనయు 
సంసారబద్దుడైన జీవుడే. 


: మైవం వాదీః! నూయామానుష-విగ్రహత్యాత్‌ కృష్ణస్య. లీలయా 


హీ భగవాన్‌ భూభారహరణార్థం, సంకల్పవశాత్‌ వసుదేవాత్‌ భుని 
అవతీర్థః - అట్లనరాదు. కృష్ణుడు, మాయామానుష వి(గ్రహుడు. 
భూభార హరణమునకై స్వయముగా సంకల్పించి వసుదేవపుత్రునిగా 
భూమి యందు అవతరించినవాడు. అంతేగాని సాధారణ జీవులవలె 
కర్మవశమున అస్వతం[త్రముగా జన్మించినవాడు కాదు. కనుక 
సంసార బద్దుడైన జీవుడు కాడు. 


: లీలయా సంసరలోల పీ కృష్ణన్య కథం బవ్మాత్వమ్‌ - లీలగా ఈ 


సంసారమున జన్మించినను, సంసారమున బడినట్టే కదా! అట్టి 
సంసార వశుడైన కృష్ణుడు “బహ్మ” మెట్లగును. 


'ప్ర॥వా॥ 


'ప్ర॥వా॥ 


వౌ 


'ప్ర॥వా॥ 


వా॥ 
(ప్ర॥వా॥ 
వా॥ 
'ప్ర॥వా॥ 
వా॥ 
(ప్ర॥వా॥ 
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వ లీలాసంసారన్య స్వాయత్రత్వేన అబంధకత్వాల్‌ = లీల అయిన 


సంసారము ఒక ఆటవలె భగవంతునకు ఆధీనమయినది. 
అందువలన ఆయనకు మనకువలె సంసారము ఒక బంధము 
కాజాలదు. కనుక ఆయన సంసారబద్దుడు కాడు కనుక బహ్మమే!' 


: యో వనుదేవాదవాతరల్‌ సఃకః? - వసుదేవుని నుండి అవతరించిన 


ఆ దేవుడు అసలు ఎవడు, అనగా కృష్ణావత్తారమునకు ముందున్న 
అసలు తత్త్యము ఏది? 


: “ఉక్తం హీ కృష్ణా ఇతి - చెప్పితిని గదా! కృష్ణుడని 
ఏ జన్మనా లబ్దనత్తాకన్య హీ కరచరణాది ముత్పిండస్వ్య “కృష్ణ” ఇతి 


నామ నిహితం గర్లేణ; జన్మనః ప్రాగనస్థీతన్తు మయా వుచ్చ్యతే 
క్‌? ఇతి - సరే!" సరే! కాలుసేతులు మొ॥ అవయవములతో 
పుట్టి గర్గ మహాముని ద్వారా “కృష్ణుడు” అని పేరు పెట్టించుకొనిన 
“దేహము” గూర్చి కాదు నేను అడిగినది. ఈ 'జన్మ' 'కు ముందు 
ఆయన ఎవరు? అన్నదే నా (ప్రశ్న. 


శ్రీ మవోవిమ్లుః ఆదినారాయణ: కృవ్షత్వేనా2. నతీర్ణః - శ్రీ 


మహావిష్ణువే, ఆ ఆదినారాయణుడే 'కృష్ణుడు' గా అవతరించెను. 


ఏన చ నారాయణ: క? - అయితే ఆ నారాయణుడు ఎవడు? 
ఏ పరమాత్మా - పరమాత్మయే. 

* కుతః? - ఆయన “పరమాత్మ” ఎలా అయినాడు? 

౩ వురుషోత్తమత్వాత్‌ - పురుషోత్తముడు కనుక... 

తచ్చ కథమ్‌ - పురుషోత్తముడు" ఎలా అయినాడు? 

* గీతావచనాత్‌-“ఉత్తను: వురుషన్హ్రన్యః-వరమాత్మేత్యుదాప్పాతః యో 


లోక(తయ మావిళ్య్ళ-బిభర్త్యవ్యయ ఈశ్వరః” ఇతి - భగవర్గీతయే 
(వమాణము. “ఈ ముల్గొకములన్నింట వ్యావించిన ఆ 
పురుషోత్తముడే పరమాత్మ” (శరీరమున వ్యాపించిన వాడు జీవాత a 
లేదా (ప్రత్యగాత్మ. య్‌ ముల్లోకములందు వ్యాపించిన వాడు 
పరమాత్మ) 
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వా 


(ప్ర॥వా॥ 


వౌ॥ 


(ప్ర॥వా॥ ge 


వొ : 


(ప్ర॥వా॥ 


(ప్ర॥వా। 


వా 


అద్ద్వైత విజయః 


వ శీం రూప స్పనారాయణః:? - ఆ నారాయణుని రూపమేమి? 
: శంఖచ్యక్రగదాధర, పుండరీకాక్ష! శ్రీ మహాలక్ష్మీ సమేతః, పద్మవనాభళ్ళ 


వైకుంఠనానుక పరమ పదనిలయః - ఆయన శంఖచక్ర గదాధరుడు, 
పుండరీకాక్షుడు, మహాలక్ష్మీసమేతుడు, పద్మనాభుడు, వైకుంఠలోక 
నివాసి. 


: కథమన్య లోకత్రయ ప్రవేశః? - (అట్టి ప్రత్యేక స్థలము, రూపము 


గల) ఆ నారాయణుడు ముల్లోకములలో ఎట్టు వ్యాపించును? 
సూక్ష్మరూపేణ - సూక్ష్మరూపముతో. 


: కథం స్తూలస్య తస్య సూక్ష్మత్వమ్‌, వారాయణస్య? - శంఖచక్రాదులు 


ధరించి స్టూలరుపములోనున్న ఆ నారాయణునకు మజల 'సూక్ష్మ 
రూపము” ఎట్టు? 


2 గగనవల్‌ - ఆకాశము వలె. (అది ఎంత పెద్దదయినను అంత 


సూక్ష్మము నందును లఘువుగా వ్యాపించినది గదా. అది ఒక 
గుహ నిండుగా వ్యాపించగలదు, ఒక సూది బెజ్జమునందును 
వ్యాపింపగలదు గదా) 


: సర్వ వ్యాపిత్వాత్‌ గగనన్య భవతు సౌక్ష్యమ్‌; కథం పునః పరమపద 


నిలయన్య నారాయణన్య సౌక్ష్మ్య్యమ్‌ - ఆకాశము సర్వత 
వ్యాపించినది. దానికొక నిర్దిష్ణమయిన చోటు లేదు. కాని 
నారాయణుడు వైకుంఠవాసి కదా! ఆయన ఎట్టు సూక్ష్మరూపమున 
సర్వత వ్యాపించును. వైకుంఠమునందే ఉండునని చెప్పితివి కదా! 


* అంతర్చపహిళ్ళు తత్సర్వం వ్యాప్య నారాయణః స్థీతః ఇతి! 


(త్వా నారాయణన్య సర్వవ్యావిత్యోపపత్తే:- “లోపల బయట 
నారాయణుడు వ్యాపించియున్నాడు” అను వేదప్రమాణమున్నది 
గదా! దానిని బట్టి నారాయణుడు “సర్వవ్యాపి” అనుమాట 
సరిపోవును. 


: శ్రుత్యుక్తత్వ మాత్రేణ కథం మధ్యమ పరిమాణన్య నారాయణన్య 


నర్పవ్యాపిత్య మవగంతుం శక్యం (పత్యక్షాది విరుద్దమ్‌ - వేదము 
చెప్పినంత మాత్రమున అనుభవమును ఎట్టు కాదనగలము? మధ్య 


(ప్రవా॥ 


వా 


(ప్ర॥వా॥ 
వౌ॥ 
(ప్ర॥వా॥ 


వా॥ 
(ప॥వ॥ 


వా॥ 
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రకము పరిమాణముగల ఆకారముతో నున్న నారాయణుడు “సర్వ 
వ్యాపి” ఎట్లా కాగలడు! అది “మహాపరిమాణముగదా! (ప్రత్యక్షాది 
(ప్రమాణములకు ఈ వాదము విరుద్దము కదా! 


ఏ నారాయణను విర్మాడూపేణ నర్వవ్యావిత్వాల్‌-నర్వాత్మకం వొ 


విరాడ్రూ సమ్‌ - నారాయణునకు విరాట్‌ అను స్వరూపము కలదు. 
ఆ విరాట్‌ రూపము సర్వవ్యాపి కదా! ఆ రూపముతో ఆయన సర్వ 
వ్యాపిగా ఉండును. 


 వాంత! విచ్శితమిదం యదేకస్యైన నువాల్స్‌ మధ్య అణు పరిమాణ 


(ఆ్రయనత్త్యమ్‌ - భలే! చాలా వింతగానున్నదే. ఒకనికే మహారూపము 
మధ్యరూపము, అణురూపము అని ౩ రూపములు గలవా? 
(వైకుంఠమున శంఖ,చక శోభితమయిన రూపము 'మధ్యరకమయిన 
మనవంటి రూపము. విరాట్‌ రూపము సర్వత్ర వ్యాపించునది. 
ఆకాశము వలె అది పెద్దవానిలో పెద్దదిగా వ్యాపించును. చిన్నవానిలో 
చిన్నదిగా వ్యాపించును. చిన్నదిగా వ్యాపించిన సందర్భమున “అణు 
రూపము” అనవచ్చును). 


వైన విచిత్రం విచిత్ర శక్తా ఈళ్వరే - ఇందులో ఆశ్చర్యము ఏమున్నది. 


భగవంతుడు విచిత్ర శక్తులు గలవాడు కదా! 


వ యన్య స్థూల మధ్య సూక్ష్మ రూపాణి (లీణి నంతి నః కః? - సరే! 


ఇంతకూ, ఈ స్టూల,మధ్య,సూక్ష్మ రూపములు “3” కలిగి ఉన్న 


ఆ దేవుడు ఎవరు? 


ఏ ఉక్తం హీ నారాయణ ఇతి - 'నారాయణుడు' అని చెప్పితిని గదా! 
2 కీం తన్య స్వరూసమ్‌? - ఆయన స్వరూపము ఏమి? 
2 ఉక్తమేన ళంఖచ్యకో ఇత్యాదినా - చెప్పితిని గదా! 'శంఖచ(క్రధారి” 


మొ॥ ఇంతకు ముందే! 


* వైవోక్తమ్‌ తద్ధి విగ్రహస్వరూపమ్‌ మయా తు. యస్య తద్విగ్రహః 


తత్స్వరూపం పృచ్చ్యతే - ఇంతకు ముందు మీరు 'విగ్రహ స్వరూపమే 
చెప్పితిరి. అనగా నారాయణుని “శరీరము” గూర్చి చెప్పితిరి గాని 
నారాయణుని 'ఆత్మ' లక్షణము చెప్పలేదు. కనుక శంఖచక్రాది 
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('ప్ర।॥వా॥ 


వౌ॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


వౌ॥ 


అద్వైత విజయః 


యుక్త శరీరధారి అయిన నారాయణుని “తత్వము” ఏమిటో 
చెప్పవలెను. 


: సర్వజ్ఞత్వ సకల కల్యాణ గుణ నిలయత్వాదికమ్‌ - ఆయన 


సర్వజ్ఞుడు, సకల కళ్యాణ గుణ సమన్వితుడు. ఇదే ఆయన 
స్వరూపము. 


: తద్ది ధర్మ్శజాతమ్‌ _ మీరు చెప్పినవి నారాయణుని ఆత్మ స్వరూపము 


కాదు. ఆయన యొక్క ధర్మములు లేదా గుణములు. 


: తర్హి జ్ఞానమేన స్వరూపం, జ్ఞాన స్వరూపం, జ్ఞానగుణకం హీ బ్రహ్మా 


“సత్యం జ్ఞానం” ఇత్యాది (్రుతేః - అట్టయినచో నారాయణుని 
స్వరూపము జ్ఞానమే. బ్రహ్మమునకు జ్ఞానమే స్వరూపము. జ్ఞానమే 
గుణము. “సత్యం జ్ఞానం అనంతం బ్రహ్మ” అని వేద (ప్రమాణము. 


వ తర్హి జ్ఞాన స్వరూప, జ్ఞానగుణకళ్ళు జీవో2_ సీ బ్రహ్మైవ- అట్లయినచో 


అట్టి జ్ఞానస్వరూపుడైన, జ్ఞానగుణముగల వుడు ఎవడయినను 
'బహ్మమే' అగును. 


: మైవం. అపరిచ్చిన్నస్రైన (బవ్మాత్వాత్‌. (బ్రవ్మావి వూర్ణమ్‌- 


అలాకాదు (బ్రహ్మ అనగా బృహత్‌ అనగా విశాలమయినది. 
పూర్ణమయినది. అనగా అఖండమయినది. జీవుడు శరీరము వలన 
'ఖండముగా' భాసించువాడు. కనుక జీవుడు జ్ఞాని అయినను 
అభండస్వరూపుడు కాడు కనుక 1బహ్మము' కానేరడు. 


: కథం తర్హి వరిచ్చిన్నన్య వానుదేవన్య కృవ్లన్య బ్రవ్మాత్వమ్‌- 


అట్టయినచో వసుదేవపుత్రుడైన కృష్ణుడు సైతము శరీరమునందు 
ఇమిడి పరిమితమయిన వాడు కదా. ఖండస్వరూపుడు కదా! మతి 
ఆయన (బహ్మ' మని ఎట్టు అంటివి? 


: కృష్ణ విగ్రవాన్య పరిచ్చిన్నత్వేసి తదంతర్గతన్య జ్ఞానన్వరూవన్య 


వ్యాపిత్వాల్‌ - కృష్ణుని శరీరము ఖండమే. అఖండము కాదు. కాని 
ఆ శరీర మందలి “జ్ఞానము” అను కృష్ణ స్వరూపము సర్వవ్యాపి 
కనుక అభఖండము. అందువలన కృష్ణుడు బహ్మమే'! 


: కథం జ్ఞాయతే, జ్ఞానన్వరూపత్వే నమానేలి పీ కృష్ణ శరీరాంతర్గతః 


(ప్ర॥వా॥ 
వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


వౌ॥ 


(ప్ర॥వా॥ pa 


వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 
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వరమాత్మా, అన్మదాది శరీరాంతర్గతస్తు ఆత్మా జీన వీవేతి?- 
అలాగా! మన శరీరములలోని ఆత్మ అయినను, కృష్ణ శరీరములోని 
ఆత్మ అయినను జ్ఞాన స్వరూపమయినదే కదా! '2న్ను 
జ్ఞానస్వరూపమే అయినప్పుడు కృష్ణ శరీరములోనిది *పరమాత J 
అని, మన శరీరము లోనిది “జీవాత 1” అని ఎట్టు తెలియుచున్నది. 


: గుణతః - గుణము వలన 
* కథమ్‌? - ఎట్టు-వివరింపుము? 
 యన్సర్వం వేత్తి సః పరమాత్మా యస్తు అల్పం వేత్తి నః జీవః ఇతి- 


సర్వజ్ఞుడు అయినవాడు పరమాత్మ అల్పజ్ఞుడు అయినవాడు జీవాత్మ 


: అనేన పొ ధర్మభూత జ్ఞానస్యైవ వ్యాపిత్వం అవగమ్యతే - దీనిని 


బట్టి “గుణమయిన జ్ఞానమే వ్యాపి” అని తెలియుచున్నది. 

నత్యం, తత వీన స్వరూపభూత జ్ఞానస్వాసి. న ప సరిచ్చిన 
జ్ఞానస్తరూసః పుమాన్‌ అపరిచ్చిన్ల జ్ఞానవాన్‌ భవితు మర్హతి. తస్మాత్‌ 
యస్య స్యరూపభూతం జ్ఞానం అసరిచ్చిన్గం తస్యైవ ధర్మ భూతం 
జ్ఞానమవీతి కృత్వా సర్వజ్ఞః ఈళ్వరః కృష్ణ వీన బ్రవ్మా - నిజమే, 
జ్ఞానమే అఖండము. గుణమయిన జ్ఞానము అభఖండమయినట్లు 
స్వరూపమయిన జ్ఞానము గూడా అఖండమే కావలయును. 
ఏమనగా, ఖండ జ్ఞాన స్వరూపుడైన వాడు అఖండజ్ఞానము గలవాడు 
కాలేడు. అనగా అల్పజ్ఞాన స్వరూపు డైనవాడు పూర్ణజ్ఞానవంతుడు 
కాలేడు. కనుక అఖండ జ్ఞానస్వరూపుడే “అఖండ జ్ఞాని" కాగలడు. 
కాగా సర్వజ్ఞుడు ఈశ్వరుడు అయిన కృష్ణుడే (బ్రహ్మము. 


: కృష్ణ శరీర పరిచ్చిన్లన్య వరమాత్మనో2_ పీ కథం వ్యాపీత్యమ్‌?- 


అయ్యా! పరమాత్మ అయినను “కృష్ణుడు” అనే (ప్రత్యేక శరీరము 
నందున్నంత వణకు “వ్యాపిత్వము” అనగా “అభిండత్వము” ఎట్టు 
కుదురును? 


* ఆకాళస్య ఘటేనేన వరమాత్మనః కృష్ణ శరీరేణ వరిచ్చేదాయోగాల్‌ 


- సర్వవ్యాపి అయిన ఆకాశము 'కుండ'యందున్నంత మాత్రమున 
ఆకాశము అఖండము కాదు అని చెప్పలేము కదా!. అట్టే సర్వవ్యాపి 
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(ప్ర॥వా॥ 
వాః! 
(ప్ర॥వా॥ 
వా 
(ప్ర॥వా॥ 


వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 
వౌ 


అద్వైత విజయః 


అయిన పరమాత్మ కృష్ణ శరీరములో వ్యాపించిన మాత్రమున 
'ఖండము' అని చెప్పరాదు. కనుక కృష్ణ శరీరమందున్న “పరమాత్మ” 
అఖండమే, పూర్ణమే. 


2 కీం కృష్ణ శరీర ఇవ అన్మదాది శరీరేష్వప్యస్తి పరమాత్మా?-అయితే 
కృష్ణ శరీరములోనున్నట్టుగా మన వంటివారి శరీరమునందున్ను 
“పరమాత్మ కలడా? గ 

: ఓమ్‌ - అవును. 

: తర్హి బ్రహ్మైవాహమస్మి -_ అట్టయితే, నేనూ (బహ్మమునే. 

: వైన త్వం బవ్మా - నీవు బ్రహ్మవు కానే కావు. 

* కస్మాత్‌? - ఎందుకని? 

: తన శరీరే జీవేశౌ ద్వా స్తః'ద్వా సుపర్గా-' ఇత్యాది శ్రుతేః-తత్ర 


యో జీవః స వీన త్వం, మనుష్యోల హమిత్యాద్యభిమానవాన్‌ 
నంసారీ. యస్తు అధీశ్వరః నః తృద్భిన్న వీవ. న విన బ్రహ్మేతి 
- ఎందుకంటే నీ శరీరములో ఇద్దరు కలరు. 1) జీవుడు 2) 
ఈశ్వరుడు. అందుకు (ప్రమాణము ద్వా సుపర్ల అను (శుతి. దాని 
అర్థమేమనగా “మిత్రులు అయిన ఇద్దరు గరుత్మంతులు ఒకే 
చెట్టునందున్నారు. అందు ఒకడు రుచి రుచిగా “పెప్పలమును” 
ఆస్వాదించును. మతొకడు ఏమి అనుభవించకుండగనే (ప్రకాశించు 
చున్నాడు”. ఇందులో చెట్టు మన శరీరము. రుచిగా ఆస్వాదించు 
గరుడుడు జీవుడు. అనుభవించని గరుడుడు “పరమాత్మ”, కనుక 
నీ శరీరములో నీవు జీవుడవు. ఈశ్వరుడు (బ్రహ్మము. “నేను 
మనుష్యుడను. నేను తినుచున్నాను, నేను బాధపడుచున్నాను” మొ॥ 
అనుభవములు నీకు కలవు కనుక, నీవు జీవుడవు. అనుభవములు 
లేక వెలుగువాడు కనుక ఈశ్వరుడు [బహ్మము. 


2 తీం నుమేన కృష్ణస్వాని దేహే వాస్తీ జీవః? - అయితే నాదేహంలో 


ఉన్నట్టు కృష్ణదేహంలో మ్యాత్రము జీవుడు లేడా? 


వి వాస్తి = లేడు. 
: కస్మాత్‌? = ఎందువలన ? 


(ప్ర॥వా॥ 


వాౌ॥ 


(ప్ర॥వా॥ 
వా॥ 
(ప్ర॥వా॥ 


Cy] 
(ప॥వా॥ 
వౌ॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


వా॥ 


(ప॥ 


వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 
వా 
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వ అనుభనాభావాట్‌ - జీవుని వలె కృష్ణునకు అనుభవములు లేవు 


కనుక, 


౩ తర్హి కథం ప్రాణధారణం కృష్ణ శరీరన్య, జీవలింగం. వొ తల్‌?- 


మతి కృష్ణ శరీరములో (ప్రాణములు ఎట్టు నిలబడియున్నవి? 
ఈప్రాణ ధారణ 'బీవ' లక్షణము కదా. (దానిని బట్టి కృష్ణ 
దేహమునందున్ను జీవుడున్నట్టుగ ఊహింపవలయును కదా!) 


ఏ చఈళ్ళర నంకల్పవళాదేన - ఈశ్వరుని సంకల్పము వలన 


(ప్రాణములు నిలిచినవి, 


: అన్మదాది దేహే - జీనేశౌ క్ర స్తు? - మన దేహమునందు జీవేశ్ళరులు 


ఎచ్చట ఉన్నారు?. 


2 వాది జీవో స్తీ, జీవేతు ఈళ్వరోద స్తీ - హృదయములో జీవుడు 


న్నాడు-జీవునిలో ఈళశ్వరుడున్నాడు. 


ఏ కీం నరిమాణో జీవః? - జీవుని పరిమాణం (సైజు) ఎంత? 
ఏ అణు: - అణువంత. 
: కీం సానయవాణు: ? ఉత నిరనయన వరమాణు:?- అయితే ఈ 


అణువులో ఏవయినా అవయవ విభాగములు గలవా లేక అఖండ 
మయున, ఏ అజలు పాజలు లేనిదా యీ అణువు?. 


: నిరనయన విన - ఏ అవయవములు లేని అభండమే. 
ఏ కథం తత్ర ఈశళ్వరసనత్తమ్‌? = మటథి దానియందు ఈళశ్చరుడు 


ఎట్టుండును -ఎచ్చట ఉండును? 


ఏ యథా నిరనయనే గగనే - అభిండమయిన ఆకాశమునందు ఉన్నట్లే 


అభఖండమయిన అణువునందు ఉండగలడు. 


౩ పొనకాళత్వాదన్తు గగనే ఈళ్యరః కథం బీవే? - ఆకాశము విశాల 


మయినది కనుక ఈశ్చరుడుండును. కాని అణువంత జీవుని 
యందు ఈశ్వరుడు ఎట్టుండును. 


2 జీవో£_వీ సానకాళ నీవ - అయ్యా! జీవునిలోను చోటుగలదు. 
2 విభుత్వాదస్తు గగనస్య సానకొళత్యం కథనుణో; బీవన్య? - ఆకాశం 
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(ప్ర॥వా॥ 


వొ 


(ప్ర॥వా॥ 


వా॥ 


అద్వైత విజయ; 


సర్వవ్యాపి అయిన విశాల పదార్థము కనుక ఈశ్వరునకు చోటు 
ఉండును. మతీ జీవుడు అల్పపరిమాణము గల 'అణువు' కదా! 
ఎట్టు చోటు ఉండును? 


వ గగనే ఘటాది వదార్హ స్థీత్యర్హ మస్తీ సావకాళత్వమ్‌, విభుత్వాత్‌. 


జీనేతు పరమాత్మ స్టిత్యర్హ మస్తి సానకాళత్యమ్‌, అణుత్వాల్‌- 
ఆకాశంలో ఘటము మొ॥ పదార్థములకు చోటు కలదు. అది 
'వ్యాపి' కనుక, జీవుని యందు పరమాత శ ఉండగల చోటుగలదు- 
అణువు కనుక. 


? నిరనయనం నస్తు సానకాళమితి వివ్రతిషిద్దం, అనయ నిశ్లేషాదేవ- 


నస్తుని అవకాళ సంభనాత్‌ - “అవయవ విభాగములేని వస్తువులో 
చోటు కలదు” అను మాట కుదరదు. అవయవములు విడిపోయిననే 
గాని “ఎడము” రాదు. “ఎడము” వచ్చిననే చోటు ఏర్పడును. 
జీవాణువులో అవయవ విభాగమే లేదంటివి. అయినను పరమాత్మ 
పట్టగల 'చోటు' ఉండునంటివి. ఈ రెండు మాటలు అన్యోన్య 
విరుద్దముగా లేవా? / 


* “న హి దృష్టే నుపపత్తిరితి” న్యాయాత్‌ నిరనయనన్య ఆకాళన్య 


సావకాళత్త దర్భనాత్‌ నిరనయన జీవన్య సానకాళత్వ ముపవద్యతే 
-“అసంభవములు (ప్రత్యక్షముగా సంభవమయినచో తప్పులేదు” 
అను న్యాయము కలదు. ఆకాశము అవయవ విభాగములు లేని 
అఖండ వస్తువు కదా! అయినను దాని యందు ఘటాదులున్నవి 
కదా! అట్లే నిరవయవమయిన అనగా అఖండమయిన జీవాణువు 
నందు ఈశ్వరుడుండవచ్చును. కనుక తప్పులేదు. లోక (ప్రమాణ 
విరుద్దము కాదు. 


ఫ్‌ గగన నిరవయనత్వన్య అసంప్రతిపన్ఫత్వాత్‌, గగనస్య జన్యదవ్యత్వేన 


పావయవత్వాత్‌ - ఆకాశము నిరవయవము అనగా “అఖండము” 
అనుట అంగీకారయోగ్యము కాదు. ఆకాశము గూడా జన్యద్రవ్యము, 
అనగా పుట్టిన (ద్రవ్యము కనుక సావయవమే. అనగా అఖండము 
కాదు. కనుక ఆకాశమునందు ఈళశృ్ళరుడుండుటకు అభ్యంతరము 
లేదు. కాని అభండమయిన జీవాణువునందు ఈశ్వరుడు ఎట్టు 


(ప్ర॥వా॥ 


(ప్ర॥వ॥ 


(ప్ర॥వా॥ 
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ఉండగలడు? 


: అతీంద్రియాన్తు యే భావాః-న లాంస్తర్కేణ యోజయేల్‌-ఇతి 


వ్యాయాత్‌ అతీందియార్దే-వేదస్యైవ వమాణత్వాల్‌-“య: ఆత్మని 
తిష్టన్‌” ఇతి (వతెళ్ళు నిరవయనోల_ పీ జీవః వరమాత్మనా వ్యాస్త 
వీన -'ఇం[ద్రియాతీతమయిన విషయాల విషయంలో తర్కం 
పనికిరాదు” అను న్యాయము గలదు. అట్టి విషయాలలో 'వేదము' 
(ప్రమాణము, “య ఆత్మని తిష్టన్‌” అను (శుతి పరమాత్మ జీవుని 
యందున్నట్టు చెప్పుచున్నది. కనుక అఖండమయినను, అవయవ 
విభాగము లేకపోయినను, 'జీవునియందు పరమాత గలడు” అను 
విషయము వేద (ప్రమాణము వలన అంగీకరింపదగును. 


: తర్హి సావయవః ఇతీష్యతామ్‌ - అట్టయినచో వేదప్రమాణమును 


బట్టి జీవునియందు పరమాత్మకు చోటు ఉన్నది కనుక జీవాణువు 
సావయవము అనగా 'అఖండముి కానిది అనగా అవయన 
విభాగము కలది అని అంగీకరింపవచ్చును కదా! 


: పానయవత్తే నతి అనిత్యత్వ వ్రనంగాత్‌ - అవయవ విభాగము 


ఉన్నదని అంగీకరించినచో ఆ వస్తువు అనిత్యమని చెప్పవలెను. 
అట్టియెడ 'జీవాత్మ' అనిత్యమని చెప్పవలసివచ్చును. 


: జన్మ మరణ నంపారవాన్‌ పొ బీవః - అవును, జీవుడు అనిత్యమని 


చెప్పిన నష్టమేమి? ఎటూ అతనికి జనన మరణములు గలవు? 
కదా? “జననం, మరణం” అనునవి అనిత్యతకు హేతువులు కదా! 


ఏ బీవాధిష్టిత శరీర గతే వీన-జన్మ మరణే, న తు జీవగతే - జనన 


మరణములు జీవునివి కాదు. కేవలము శరీరమునకు చెందినవి. 
కనుక జీవుడు అనిత్యుడు కాడు. నిత్యుడు. కనుక అవయవ 
విభాగము అంగీకరించినచో అనిత్యుడు' అని చెప్పవలసి వచ్చును. 


: తర్హి జన్మ మరణాది షడ్ధాన వికార దూర వీన జీవః - అయినచో 


నీ ఉద్దేశ్యములో జీవుడు నిత్యుడు. జననమరణములు మొ॥ భావ 
వికారములు “ఆలు” అతనికి చెందవని నీ అభిప్రాయము” 
అగునా? 
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: ఓమ్‌ - అవును. 
ఏ కథం అవిక్రీయన్య పంసారిత్వ వికారు+జనన మరణాది వికారములు 


నిజముగా లేని యీ జీవునకు తాను 'సంసారిని' అనే వికారము 
ఏల కలిగినది? 


: అవివేకాల్‌, పకృతి సంనర్గవశాత్‌ - అజ్ఞానము వలన, తాను వేయు, 


ఈ శరీరము వేణు అను జ్ఞానము లేకపోవుట వలన, జీవులకు 
ఈ వికారము ఏర్పడినది. 


: కా పక్చతిః? - ఎవరా (పకృతి? 
: యాదేహేంద్రయాద్యాకార సరిణతా, దృశ్యతే సా - ఈ శరీరములు, 


ఇంద్రియములుగా కనబడే ఆకారములుగా పరిణమించినది ఏదో 


అదే “ప్రకృతి” 


: కథమనంగన్య ప్రకృతి సంసర్గః? - ఏ సంగము లేని జీవునకు 


(ప్రకృతితో సంగము (Attachment) ఎట్టు ఏర్పడినది? 


: ప్రకృతా స్థితి వశాల్‌ - ప్రకృతి యందే నివసించుట వలన ఏర్పడినది. 
: కథం ప్రకృతిస్టన్య ఈశ్వరప్ప ప్రకృత్యసంవర్గు-అట్టయిన ఈశ్వరుడు 


గూడా ప్రకృతి యందే ఉండును కదా! మటీ ఆయనకు (ప్రకృతితో 
ఏల సంబంధము లేదు? ఏల సంసార వికారము, ఆయనను 
వశపఆఅచుకొనలేదు? 


: పకృతి వివిక్త-ఆత్మన్వరూవ జ్ఞానపత్తాత్‌ - ప్రకృతి వేటు-తాను 


వేటు” అను ఆత్మజ్ఞానము ఉన్నందువలన ఈశ్చరునకు సంసార 
వికారములు లేవు. 


: కథం చిదచిద్విళప్టేశ్చరన్య (ప్రకృతి వివిక్తత్యమ్‌?- (ప్రతి శరీరము 


నందు '3 గలవు. “చిత్తు, అచిత్తు ఈశ్వరుడు” ఈ విధంగా 
చిత్తు (జీవుడు) అచిత్తు (జడము శరీర భాగములు)-ఈ రెండిటితో 
కలిసియున్న ఈశ్వరుడు (ప్రకృతిలోనే గదా ఉన్నట్లు. అట్టి స్థితిలో 
“తాను ప్రకృతి కన్న వేటు” అని ఎట్టు భావింపగలడు? 


: దండ విశిష్టన్య దేనదత్తన్య దండ వివిక్తత్తవత్‌ - కట్ట చేత బట్టిన 
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దేవదత్తుడు కజ్జ కన్న భిన్నమే కదా. అట్టే చిత్తు అచిత్తులతో 
కలిసినను ఈశ్వరుడు భిన్నుడే కదా! కనుక “ప్రకృతి కన్న తాను 
భిన్నుడనని” ఆయన భావించుట సంభవమే. 


౩ కథం అనంగేళ్ళరస్య చిదచిద్దిశిప్టత్త్యమ్‌?- ఈశ్వరుడు అసంగుడు 


కదా! తాను వేణు ప్రకృతి వేజు కదా. అట్టి ఈశ్వరునకు చిత్తు, 
ఆచిత్తులతో సంబంధమేల కుదురును? 

చిదచిచ్చరీరకత్వాత్‌ -చిత్తు అచిత్తు ఆయన శరీరములే కనుక 
వానితో ఆయనకు సంబంధము ఏర్పడినది. 


: కథం చిదచిచ్చరీరకన్య చిదచిదనంగః?- 'చిత్తు అచిత్తు ఆయన 


శరీరములు అయినపుడు, వానితో ఆయనకు సంబంధము 
ఉన్నపుడు ఇక 'సంగము' లేకుండుట ఎట్టు? 

ఘటగతాకాళన్య ఘటరూపాదినేవ, న ఈళ్వరవ్వ్య చిదచిదనంగః 
-కుండలో ఆకాశం (ప్రతిఫలించింది. ఆ ఆకాశమునకు, కుండకు 
సంబంధము ఏర్పడినది. కాని వాని 2” మధ్య 'సంగము' లేదు. 
కుండరూపము ఆకాశమునకు చెందదు. దేనిదారి దానిదే. అట్లే 
చిత్తు, అచిత్తు' అనే శరీరమునందున్నను ఈశ్వరునకు ఆ 
శరీరముతో సంబంధమే గాని 'సంగము' లేదు. 


: “జీవః అనంగ, ఈశ్వరళ్ళు అనంగు”-ఇతి (పకృ తిరవ్యనంగైన. సనంగ 


నదార్జాంతరాభావాత్‌ తథా చ కథం జీనన్య (ప్రకృతి నంసర్గః?- 
జీవుడు అసంగుడే. ఈశ్వరుడు ఆసంగుడే, ఆలెక్కన, చూస్తే 
(ప్రకృతిగూడా సంగము లేనిదే. ఎవ్వరిమధ్య సంగము లేనపుడు 
(ప్రకృతికి మాత్రము సంగము ఎచ్చట లభించును. కనుక జీవునకు 
అయినను (ప్రకృతితో సంగము ఎట్టు సంభవించును.(సంభవింపనిచో 
జీవునకున్ను సంసారము లేదు. ఈశ్వరుని వలె జీవుడున్ను 
(బ్రహ్మమే కావచ్చును.) 


2 అవివేకాదిత్యుక్తమేవ-అయ్యా! 'తానువేణు |ప్రకృతివేజు' అనుభవము 


లేకపోవుట వలన అని ఇంతకు ముందే చెప్పాము కదా! 


* కథం అవివేకాదవీ అసంగన్య నంగిత్వమ్‌? -అవివేకము ఉంటే 
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మాత్రం, సంగము లేని వానికి సంగము ఎటు కలుగును? 
౧ 


* కోల. త్ర విన్మయః? అవివేకాత్‌-రజ్ఞోరిపి సర్ఫత్వాపాతాత్‌- ఇందులో 


ఆశ్చర్యమేమున్నది. అవివేకము వలననే కదా! (తాడు పాముగా 
అనిపించుట. (త్రాడు వాస్తవముగా పాము కాకపోయినను పాముగా 
కనిపించినట్టు సంగము లేకపోయినను సంగము ఏర్పడవచ్చును. 


తర్హి యథా రజ్జు కొల్యతయేపి రజా రేవ, తధా జీవః కాల తయేపి- 


అనంగ వీవ, తన్య వంగిత్వం తు భాంతి సీద్దమేవ -అట్లయితే, 


"తాడు ఎల్లపుడు |త్రాడే. అట్టే జీవుడు ఎల్లపుడు అసంగుడే. కనుక 


అతనికి సంగము అనునది భాంతివలననే' అని తేలినది గదా! 


ఏ ఓమ్‌- అవును. 
ఏ కధమియం (భాంతిః ఆనీదస్వ వ్వస్మిన్నపి?-ఇతనికి తనయందే 


తనకు భ్రాంతి ఎట్టు ఏర్పడినది? (ఇతర వస్తువునందు భాంతి. 
ఏర్పడుటకు అవకాశము కలదు. “తనే ఎవరో' అనే (భ్రాంతి ఎట్టు) 


: భగవవ్మాయావళాల్‌-భగవంతుని 'మాయ'” వలన 

ఏ కా మాయా?- మాయ అనగా ఏమిటి? 

ఏ ఖభగవల్సృంకల్ప:- ఈశ్వర సంకల్పమే మాయ. 

కుతో భగవతః తాద్ధళు సంకల్ప:?- భగవంతునకు అట్టి సంకల్పము 


ఎందుకు కలిగెను? 


: లీలానశాత్‌, “చిశ్రీడిషయా” వొ భగవతా నృష్టమిదం జగల్‌- 


భగవంతుడు | క్రీడావినోదియై జగమును సృష్టించెను. ఇదియంతయు 
ఆయన లీల. కనుక ఆ లీల వలన ఆయనకు అట్టి సంకల్పము 
కలిగెను. 


: కథం (భ్రాంతి వివృత్తిః?-మతి యీ భాంతి ఎట్టు తొలగును? 
వ భగనత్త్సంకల్పాదేనామజల ఈశ్వర సంకల్పము వలననే తొలగును. 
: కథం భగవతః అస్మవ్న్మోచన నంకల్పోదయ:?- మనలను ఈ 


యాట నుంచి విడిపించవలెనను సంకల్పము భగవంతునిలో ఎట్టు 
కలుగును? 
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: అస్మదారాధసోద్భూత దయానళాల్‌- మనము చేయు పూజా 


పురస్కారముల వలన దయగలవాడై అట్టి 'సంకల్పము' చేయును. 


: కథం తదారాధన మస్మాకమ్‌?-ఆయనను ఆరాధించు భాగ్యము 


మనకెట్టు లభించును? 


ఈశ్వర సంకల్పాదేవ- అందుకయినను ఈశ్వర సంకల్పమే ఉండ 


వలయును. 


: కుతః తతృంకల్పోదయ:?-ఇందుకు సంకల్పము ఎట్లు కలుగును? 
: అన్మదద్భష్టనశాత్‌-మన భాగ్యము వలన కలుగును. 
ఏ కథం “మన” ఆది రహితేశ్చరస్య, నంకల్పసీద్దిః?-మనస్సు ఉన్నచో 


సంకల్పము కలుగును. మనస్సేలేని ఈశ్వరునికి ఇట్టి సంకల్పములు 
ఎట్టు కలుగును? “కలుగును” అనుట హేతుబద్దమా? 


2 జ్ఞానగుణకత్వాల్‌ - జ్ఞానము ఆయన గుణము కనుక ఇట్టి 


సంకల్పములు కలుగవచ్చును. 


 కథమేనం సంకల్పాది ధర్మ సంగే నతి ఈళ్వరస్య అసంగత్యమ్‌?- 


అయ్యా! ఇట్టి సంకల్పములు మొ॥ ధర్మములతో ఈశ్వరునకు 
సంగము కలదు గదా. ఆయన “సంగము లేనివాడు” ఎట్టు అగును? 


: స్వస్య స్వధర్మేణ సవా సంగస్య అసంగత్వాభంజకత్వాల్‌-స్వధర్మము 


నిర్వహించుట సంగము కాదు. అట్టి ధర్మ నిర్వహణ సంకల్పము 
వలన భగవంతుని అసంగత్వము దెబ్బతినదు. (అనగా కర్తవ్యములు 
మన రాగద్వేష పరిధిలోనివి కావు. రాగద్వేషములతో చేసినచో 
అచ్చట “సంగము” ఏర్పడును. భగవంతునకు రక్షణ మోక్షణాది 
సంకల్పములు కర్తవ్యములు కనుక వాని నిర్వహణలో రాగ 
ద్వేషములు లేవు. కనుక సంగము లేదు) 


ఏ ధర్మః కీం ధర్మిణః అన్యః? ఉత అనన్యః?-ఆద్వే, ధర్మ నంగః 


ప్రాప్త ఏన ధర్మిణః ద్వితీయే, ధర్మధర్మి భావస్యైవ అసిద్ది:-ధర్మము 
ధర్మి కన్న భిన్నమా? లేక అభిన్నమా? అనగా ఒక ధర్మము కలవాడు 
వాని ధర్మము వేజుగానుండునా? లేక ఒకటిగానే యుండునా? 
“ధర్మి ధర్మములు” వేజు అనుకొన్న పక్షమున ఆ రెంటి మధ్య 
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(ప్ర॥వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


అద్వైత విజయః 


“సంగము”నకు అవకాశము కలదు. ఏమనగా, 'సంగము' అనునది 
ఇతరులతోనే కదా. 'తనతో తనకు సంగము' అనునది కుదరని 
మాట. కనుక “ధర్మము వేజు-ధర్మివేజు” అన్నపుడు వానిమధ్య 
“'సంగము అను దానికి అవకాశము కలదు. “ధర్మి ధర్మముల 
మధ్య” భేదము లేదు, అను రెండవ పక్షమున “ధర్మ-ధర్మి” అను 
వ్యవహారమేలేదు. ఏమనగ “ధర్మముగలవాడు -ధర్మము” అని 


విడిగా లేవు కనుక అంతా ఒకటే కనుక 'ధర్మ-ధర్మి' అను మాట 


కుదరదు. 


వ్‌ ధర్మః CED ధర్మిణ: అన్యత్యా నన్యత్వాభ్యాం నిర్వక్తుం నైవ శకృతే- 


యద్వా ధర్మిణ: ప్పుథగుపలంభాత్‌-ధర్ముః అన్య వీన. నతు తేన 
ననంగత్వం ధర్మిణ: తదప్పుథక్సీద్ధ విశషణత్వాత్‌- ధర్మమనగా 
శక్తి (అగ్నికి “తగుల బెట్టుట' అనునది ధర్మము లేదా శక్తి) ఇది 
ధర్మికన్న వేటుగా ఉండునా? ఒకటిగా నుండునా? అని నిర్వచింప 
సాధ్యము కాదు. లేదా, 'ధర్మి' (అగ్ని) కన్న వేరుగా లభించుట 
వలన ధర్మము ధర్మికన్న వేటుగానున్నట్లే కొని దానికి ధర్మితో 
సంగము లేదు. ధర్మి కన్న భిన్నముగా ధర్మము ఉండదు కనుక. 
(సారాంశము (8పేజి) (2 భిన్న వస్తువుల మధ్య 'సంగము” 
ఉండును. ఇచ్చట ధర్మము ధర్మికి భిన్నముగనున్న గుణము కాదు. 
అగ్నికి 'తగులబెట్టుశక్తి అను గుణము కలదు. కాని అది అగ్నికన్నా 
భిన్నముగా లేదు. కనుక వాని మధ్య 'సంగము' అనుపదము 
వాడరాదు. 'ధర్మి' అయిన అగ్ని మనకు లభ్యమే. దాని ధర్మమయిన 
శక్తి అగ్నివలె మూర్తముగా మనకు లభ్యము కాదు.) 


క నంకల్పాదీనామాత్మ ధర్మత్వే, లేషాం జన్మ నాళవత్త్యేన ఆత్మనః 


సవికారత్వం స్వాల్‌?-సంకల్పము 'మొ॥ ఆత్మధర్మములు అయినచో 
ఆత్మకు గూడా వికారములు (అనగా జనన మరణములు మొ॥ 
మార్పులు) ఉన్నట్టు చెప్పవలెను. ఎందుకంటే సంకల్పము మొ॥ 
పుట్టుచుండును. తరువాత గిట్టుచుండును కదా! 


౩ నైన స్యాత్‌, స్వరూన వికారాభావాత్‌-ఆత్మకు వికారములు అంటవు. 


ఏమంటే దాని స్వరూపములో మార్పు లేదు కనుక. 


(ప్ర॥వా॥ 
వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


Cy] 
(ప్ర॥వా॥ 
వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 
వొ॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


వా 


(ప॥వా॥ 
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2 కీం ఈశ్వర సంకల్పాత్‌ ముక్తో జీవః పరమాణు:? ఉత వ్యాపీ?- 


-ఈశ్చరసంకల్పము వలన మోక్షము పొందిన జీవుడు పరమాణువుగా 
నుండునా? (విరాట్టువలె) వ్యాప్తిగా అభిండముగా నుండునా? 


ఏ అణురేవ!-పరమాణువుగానే యుండును! 
* కథం మ్యుక్తన్య నర్హజత్యమ్‌?-మతీ ముక్తజీవుడు సర్వజ్ఞుడు 


ఎట్లగును? | 
య 


* భగవదనుగ్రవోత్‌ ధర్మభూత జ్ఞానన్వ పొ నంకోచవికాసా న్తః- 


భగవంతుని అను[గ్రహము వలన సర్వజ్ఞత్య్వము వచ్చును. ధర్మ 
మయిన జ్ఞానమునకు సంకోచవికాసములు అనగా పెరుగుదల 
తణుగుదల, ఉండును. 


వ కాసా వర్తతే ముక్తః?-ఈ ముక్త జీవుడు ఎచ్చట ' ఉండును? 
 నరనుసదే వైకుంఠే-వైకుంఠ దివ్యధామమున 
: కిం దేహీ ముక్తః ఉతాదేహః?-ముక్త జీవునకు దేహము ఉండునా? 


ఉండదా? 


వ యద్భృచ్చయా భవతి బవువిధు-స్వేచ్చగా రకరకాలుగానుండును. 
 కొస్తన్య చఈళ్వరాల్‌ భేదః?- ఈశ్వరునికి అతనికి మధ్య భేదము 


ఏమి కలదు? 


2 వుష్ట్రాద్య హేతుః ముక్తః వరిచ్చిన్నుళ్ళ-ముక్తజీవుడు ఈశ్వరుని వలె 


పపంచ స ॥ చఇయలడు. అభిండవ్వాపికాడు. ఖండసారూపు 
( ష్టిమొ చేయలేడు. అఖండ ప డు డస్వరూ డు 
గానే యుండును. 


* కథం ఈశ్వరః అపరిచ్చినః? స్పభిన్న చిదచితోః' నత్తేన వస్తు 


వరిచ్చేద నత్తాల్‌-అయ్యా! ఈశ్వరుడు అఖండుడు అన్నారు గదా! 
అగి ఎట్టు కుదురును? (ప్రపంచమున ఆయనతో బాటు 
ఆయనకన్న భిన్నముగా (ప్రతి శరీరమున '“చిత్తుఅచిత్తు' అనునవి 
కలవు కదా! వాటియందు ఈశ్వరుడు లేడు కదా! వాటితో పాటుగా, 
కదా! ఈశ్వరుడు ఉన్నది. 


: చిదచితో అపి ఛఈళ్వర శరీరత్వాదినా ఈశ్వరా వృుథక్సిద్ధ విశేషణ 
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వా 


(ప్ర॥వా॥ 


వా! 


(ప్ర॥వాః 
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త్వేన ఈశ్వర వరిచ్చేదకత్వాభావాల్‌-చిత్తు అచిత్తులు కూడా 
ఈశ్వర శరీరములు కనుక ఈశ్వర భిన్నముగా ఉండనివి కనుక 
వాటి వలన ఈశ్వరుని “ఆఖండత' అను గుణమునకు భంగము 
లేదు. (ఉదా॥ కొబ్బరికాయ పీచు, టెంక, కొబ్బరి, నీరు అనునవి 
ఏకజాతీయములే. అట్టే చిత్తు, ఆచిత్తు గూడా ఈశ్వర ధర్మములే 
కనుక అందున్ను ఈశ్వరతత్వము కలదు. కనుక ఈశ్వర వ్యాప్తికి 
అభఖిండత్వమునకు భంగము లేదు.) 


ఏ యది చిదచిద్భాం వృథక్‌ ఈశ్వరః సిద్ద్యత్‌, తర్హి ఈశ్వరాల్‌ 


వృథగపి చిదచితౌ విద్ద్యత వీన - చిత్తు అచిత్తులకన్న వేణుగా 
ఈశ్వరుడు ఉన్నచో ఈశ్వరుని కన్న వేజుగా చిత్తు అచిత్తులు 
ఉన్నట్టు అంగీకరింపవచ్చును. 


: కార్వాల్‌ వృథక్‌ కొరణ నీద్దానసి కారణాల్‌ వృథక్‌ కార్యం నైన 


నీద్ద్యతి-కార్యము కన్న భిన్నముగా కారణం ఉన్నను కారణం కన్న 
భిన్నముగా కార్యము ఉండదు. 


క “అజోనిత్యః” ఇతి “అజామేకా” ఇతి చ (వ్రతేః చిదచితో అజుత్వేన 


కథం తయోః చఈళ్వరస్య చ్‌ కార్యకారణ ఖావః?-'అబో నిత్యః' 
అను వేదభాగము 'ఆజామేకాం-' అను వేదభాగము వలన “చిత్తు, 
అచిత్తు” గూడా 'అజములుగా' అనగా పుట్టుక లేనివిగా తెలియు 
చున్నది. మతే వాటికి ఈశ్వరుడు ఎట్టు కారణము కాగలడు. 
(పుట్టుక లేని వానిని పుట్టించుట అసంభవము. పుట్టించనపుడు 
కారణములుండవు. కారణమే లేనపుడు ఈశ్వరుడు కారణమనుట 
ఎట్టు. కారణము కానిచో “చిదచిత్తులు-ఈశ్వరుడు" వీరిమధ్య 
కార్యకారణ భావము ఎట్టు ఉండును.) 


౩; మూల (ప్రకృతేః అజత్వేపి, దేహాద్యాకార పరిణత కార్య ప్రకృతేః 


జన్యత్వేన తత్ఫంవృష్టచితోపి జన్యత్వాత్‌ - మూల(ప్రకృతికి పుట్టుక 
లేదు. అది అజము. కాని దేహం మొ దృశ్యమయిన ఆకారములుగా 
పరిణమించిన కార్యప్రకృతికి పుట్టుక గలదు కదా! అనగా ఈ 
దృశ్య (ప్రపంచము పుట్టినదే కదా? దానియందు అనగా దృశ్యప్రపంచ 
రూపమయిన కార్య ప్రకృతి (అచితయందు కలసిన 'చిత్తు గూడా 


వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


వా 
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కార్యప్రకృతితో పాటే పుట్టినది కదా! కనుక, చిత్తు అచిత్తులు 
కార్యములే. ఈశ్వరుడు వారికి కారణమే. 


2 తర్హి స్థూల చిదచితోః పకృతి కార్యత్వమేవ న ఈళ్వర కార్యత్వమ్‌- 


అప్పుడు ఈ స్థూల చిదచిత్తులు (పకృతికి పుట్టినవి కనుక (పకృతి 
కార్యములు అగును.గాని ఈశ్వర కార్యములు ఎట్టగును? కావు 
గదా! కనుక ఈశ్వరునికి వాటికి కార్య కారణ భావము కుదరదు . 
కదా! 


: ఘటం ప్రతి న్ఫుద ఇన స్థూలచిదచితౌ ప్రతి ప్రకృతేః ఉపాదానత్వేపి 


కులాలవదీశ్యరస్య నిమిత్త కారణత్యాత్‌ కారణములు '2' విధములు. 
1) ఉపాదాన కారణము 2) నిమిత్త కారణము. కుండకు మట్టి 
ఉపాదాన కారణము. కులాలుడు (కుమ్మరి) నిమిత్త కారణము. 
అట్లే స్థూలమయిన చిత్తు అచిత్తులకు (ప్రకృతి ఉపాదాన కారణము. 
ఈశ్వరుడు నిమిత్త కారణము. కనుక చిత్తు, అచిత్తులకు 
ఈశ్వరునితో కార్య కారణభావము కలదు. 


: నిమిత్త కారణాత్‌ కార్యం పృధథక్సిద్దమేన, కులాలాత్‌ ఘటనల్‌- 


అయినచో, నిమిత్త కారణముకన్న కార్యము వేటు అని (ప్రసిద్దమే 
కదా. “కుండవేణు, కుమ్మరి వేణు” కదా! ఆ విధముగా చిదచిత్తులు 
వేణు ఈశ్వరుడు వేణు, అని తేలుచున్నది కదా! (అదే సత్యమన్నచో 
ఈశ్వరుడు “సర్వవ్యాపి” కాడని చెప్పవలసి వచ్చును.) 


వ ఈళ్వరన్య న్వతః నిమిత్త కారణత్వేవి (వక్పుత్యధిష్టానద్వారా ఉపాదానల్త 


మపి, ఈళ్వరాధిష్టీత ప్రకృతి వరిణామత్వాత్‌ జగత:- ఈశ్వరుడు ' 
(ప్రపంచమునకు (ప్రత్యక్షంగా ఉపాదాన కారణం కాదు. నిమిత్త 
కారణమే. అయితే (ప్రపంచము అనగా ప్రకృతి యొక్క పరిణామమే 
కదా. ఆ (ప్రకృతిని అధిష్టించియున్నవాడు ఈశ్వరుడే. కనుక 
(ప్రకృతి యందు అధిష్టించియున్న కారణమున ఈశ్వరుడు 
పరోక్షముగా జగత్తునకు ఉపాదాన కారణముగూడా అగుచున్నాడు. 
కనుక ఈశ్వరుడు చిదచిత్తులయందున్ను, వ్యాపించియున్నాడు. 


: స్టూలచిదచితో: ఈళ్వరావు థక్సీద్ధత్వేపి కేవల చితః సూక్షాచితళ్ళ - 
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(ప్ర॥వా॥ 


వా 


(ప్ర॥వా॥ 


వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


వా॥ 


అద్వైత విజయః 


తత్సథక్సిద్ది రేవ. తదకార్యత్వాత్‌-స్టూలమయిన “చిత్తు- అచిత్తులు” 
ఈశ్వరుని కన్న భిన్నము కాకపోవచ్చును. కేవల చిత్తు, సూక్ష్మ - 
మయిన 'అచిత్తు' మాత్రము ఈశ్వరుని కన్న భిన్నమయినవే. 
ఏమంటే అవి ఈశ్వర నిర్మితములు కాను కనుక. 


: నూక్ష్మచిదచితోః ఈశ్వర శరీరత్వాత్‌-ఈళ్వరాలి. వు థక్సిద్దత్వమ్‌ 


- “సూక్ష్మ చిత్తు, సూక్ష్మ అచిత్తు”-ఇవి ఈశ్వర శరీరములు కనుక, 
అవి.ఈశ్వర భిన్నములు కావు. కనుక ఈశ్వరుని సర్వవ్యాపిత్వము 
నకు భంగము లేదు. 


: ళరీరొ శరీరిణౌ వరస్పురం పృ ధక్సిద్దావేవ-సూక్ష్మ చిత్తుసూక్ష్మ అచిత్తు 


ఈశ్వర శరీరములు అనుకొన్నచో ఈశ్వరుడు ఆ శరీరములందుగల 
“శరీర” అగును. అనగా శరీరమునకు శరీరికి భేదము కలదు. 
కనుక సూక్ష్మచిత్తు అచిత్తులకు భేదము కలదు. తద్వారా ఈశ్వర 
వ్యాప్తికి భంగము వచ్చినది. 


; మైనమ్‌, దేవోల్‌ స్పథగ్‌ దేహినః లోకొాంతరగంతు: సిద్దత్వేపి-దేహినః 


వృథక్‌ దేవాస్యా౬. సిద్దే:-(శరీరమునకు శరీరమునకు భేదము 
అంతగా కుదరదు) అట్టు కాదు. మరణించన దేహధారి దేహమును 
విడిచి లోకాంతరమేగును. అందువలన దేహం కన్న భిన్నంగా “దేహి” 
ఉన్నట్లే, కాని 'చేహి' లేని దేహము అట్లు (ప్రత్యేక ఆస్తిత్వము కలది 
కాదు. కనుక దేహికి భిన్నముగా దేహము లెదు. కనుక “శరీర 
శరీరులకు” భేదము లేదు. 


౩ శృశానగంతా దేనోసి దేహినః పథక్సీద్ద వీన-దేహమును విడిచి 


పరలోకమేగు ఆత్మ దేహము కన్న భిన్నమైనపుడు 'ఆత్మ ను 
విడిచి శ్మృశానమునకు పోవు 'దేహము' గూడ దేహికన్న భిన్నమని 
చెప్పవలెను. ' 


: అచేతన దేహాస్య దేహినః వృధకీద్దత్వేపీ చేతన దేసో సిద్ద గ్రీవ- 


అచేతన దేహము దేహికన్న భిన్నముగా ఉన్నట్టు నిరూపణ అయినను 
చేతన దేహము దేహికన్న భిన్నముగా లేనట్లే కదా! 


: తర్హి ఈశ్వరాదచేతన దేవాః సృభథక్సిద్ద వీవ-అయినచో, అచేతన 


(ప్ర॥వా॥ 


వా॥ 


(ప్ర॥వా॥। 


వా॥ 
(ప్ర॥వా॥ 


వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


వా॥ 
(ప॥వా॥ 
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దేహము ఈశ్వరుని కన్న భిన్నమని నిరూపణ అయినది కదా! 


2 పరిచ్చిన్హాల్‌ జీనాదేన అచేతనస్య పృ థక్రిద్దిః నతు వ్యాపకాదీళ్వరాత్‌- 


అట్టు కాదు. పరిమితుడైన జీవుని కన్న అచేతన శరీరము భిన్నమని 
మాత్రమే నిరూపణ అయినది. అంతేకాని వ్యాపకుడయిన ఈశ్వరుని 
కన్న ఈ శరీరము భిన్నమయినది కాదు. అనగా ఈశ్వరుడు 
దేహమును విడుచును అనునది లేదు కనుక (సర్వవ్యాపి కనుక). 
ఈశ్వరుని కన్న శరీరము భిన్నమయినది కాదు. 


వ తర్హి వ్యావకః ఈళ్వరళ్ళ దేహాత్‌ పృథగ సిద్ద వీన - అయితే, 


వ్యాపకుడైన యీశ్వరుడు దేహముకన్న భిన్నము కాదని తేలినట్టు 
కదా! 


2 దేవదత్త దేవోపాధికన్య ఈశ్యరస్య యజ్ఞదత్త దేనోల్‌ వృధక్‌ 


నిద్దత్వాల్‌- దేవదత్త దేహమునందున్న ఈశ్వరుడు యజ్ఞదత్త 
దేహము కన్న భిన్నుడు అని చెప్పవలెను. ‘ 


న కథ మేకస్వాః సూక్ష్మ ప్రక తేః ప్రుథక్సిద్ధి:.చఈశ్వరస్య?- అఖండమయిన 


సూక్ష్మప్రకృతి నుండి ఈశ్వరుడు ఎట్టు వేణుగానుండును? 


 చిదుపాధ్యపేక్షయా-“చిత్తు అనగా జీవుడు అను శరీరములోనున్నాడు 


కనుక, 


ఏ యద్యేవముపహితేశ్చరన్య వృథల్సిద్ధిః తర్హి నిరుపాధికన్య తన్వ 


అస్పధక్తిద్ది రేవ- ఉపాధి (ఆధారం)లో నున్న ఈశ్వరునికి భిన్నస్థితి 
ఉన్నచో, ఏ ఉపాధియులేని ఈశ్చరునికి అసలు భిన్నస్థితి ఉండరాదు 
కదా! 


: నిరుపాదికేళశ్ళరస్రైన అభావాత్‌. చిదచిద్విళిష్టో హి ఈశ్చరః- 'ఉపాధి 


లేని యీశ్చరుడు' లేడు. ఈశ్వరుడు 'చిత్తు అచిత్తులతో' కూడియే 
యుండును. (కనుక నీ (ప్రశ్న అనవసరము). 


: కేద్ధుళం తల్‌ వైశిష్ట్రమ్‌? -ఆ “కూడియుండుట” విశిష్టత ఎట్టిది? 
 చిదచిచ్భ్చరీకకత్య మిత్యుక్తమేన-'చిత్తు-అచిత్తు' లే శరీరంగా కలిసి 


ఉండుటయే-విశిష్టత. 
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వౌ॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


వౌ॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


అద్వైత విజయః 


: కీం చిదచిదనుగతత్వం తల్‌?-అంటే! చిత్తు అచిత్తుల వెంబడి 


యుండుటయా? (వ్యాసంచయుందొటయా,) 


: ఓమ్‌-అవును. 
: యద్యనుగతాత్‌ పృథగనుగంతన్యం న సిద్దం తర్హి కథం “అనుగంత 


అనుగంతన్య” భావ సిద్ధిః? న? -అట్లయినచో, “అనుసరించువారు = 
అనుసరింపబడువారు ఫ్‌రి మధ్య “భేదము లేనిచో “అనుసరించుట- 
అనుసరింపబడుట” అను సంబంధము కుదరదు గదా? (దానిని 
బట్టి చిదచిత్తులు- ఈశ్వరుని మధ్య భేదమున్నట్టు అంగీకరింప 
వలయును) 


: అనుగతాల్‌ పృథక్‌ అనుగంతన్యాపీద్దానసీ అనుగంతవ్యాల్‌ పృథక్‌ 


అనుగతన్వ సీద్దత్వాత్‌-అనుసరించిన ఈశ్వరుని కన్న భిన్నముగా 
అనుసరింపవలసిన చిదచిత్తులు భిన్నము కాక పోయినను, వానికన్న 
భిన్నముగా అనుగతుడైన ఈశ్వరుడు సిద్ధించును. 


శ కీమిదమనుగంతవ్యం చిదచిద్దుయం నిత్యం నత్యం చ?- 


అనుసరింపబడవలసిన ఈ “చిదచిత్తులు” నిత్య సత్యములా? 
కాదా? 


: తథైన-నిత్య సత్యములే, 
: కథం నీకమేవాద్వితీయ న! ఇతి శ్రతస్య (బహ్మాణః అద్వైత 


త్వస్యోపపత్రిః?-అట్టయిన బహ మొక్కటే దానికి రెండవది 
లేదు” అను వేదవాక్యము ఎట్టు ese నిత్య సత్యములుగా 
(బహ్మకు తోడు చిదచిత్తులు ఉన్నవి కదా! 


: న్వనమాన ద్వితీయ నన్తు రహితత్వాల్‌ ఉక్తం (బవ్మా అద్వితీయ! 


మితి శుత్యా-తనతో సమానముగా అట్టి లక్షణములుగల రెండవ 
వస్తువు ఏదియు లేక పోవుట వలన (బ్రహ్మ అద్వితీయము' అని 
చెప్పబడినది. 


: వీవం జీవోప్యద్వితీయ నీన-ఈ లెక్కన జీవుడు గూడా అద్వితీయుడే. 


అట్టివాడు మరొకడు లేడు కనుక. 


: న, న్వనమానంత జీన నత్తాల్స్‌ నానా హ్‌ జీవాః-అట్లు కుదరదు. 


(ప్ర॥వా॥ 


వా! 
(ప్ర॥వా॥ 
వౌ 


(ప్ర॥వా॥ 
వౌ 


(ప్ర!వా॥ 
వా 


ప్రగవా॥ 
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జీవులు అనేక మంది కదా! వారందరు సమానులు కనుక 
అద్వితీయులు కారు. 


ఏ కనా నానాస్తీ కించన” ఇతి (ఉత్వా (బ్రహ్మాణీ హర తిషిధ్యతే- 


“ఇచ్చట అనేక వస్తువులు లే ఉన్నది ఒక్కటే” అను దవాక్యము 
(బ్రహ్మము ఒక్కటే అని, రెండవది లేదు అనియు ద్వైతమును (2 
అను భావమును) నిష షేధించుచున్నది కదా! 


: wy ద్రైతపతి షేధపరా (శతి: బహ్మము కానిది రెండవది 


ఏదియు లేదని (శ్రుతి తాత్పర్యము అంతేకాని (బహ్మములు '2' 
లేవని కాదు. 


* అనాం (బవ్మోస్మీ" pele త్వా జీన To Sieh (ప్రతిపాద్య తే- 


నేను (బహ్మమును” అను వేదవాక్యము ' 
అని అద్ద్వైతమును చెప్పుచున్నదికదా! 


వుడు (బహ్మము” ఒక్కటి 


2 (బహ్మోత్మకో జీన ఇతి (తత్యర్థః-'జీవుడు (బ్రహ్మ స్వరూపుడు'-అని 


చెప్పటయే వేదార్థము. 


: కథం జీనస్య బహ్మోత్మకత్యమ్‌?- జీవుడు (బ్రహ్మ స్వరూపుడెట్లగును? 
: బ్రహ్మ శరీరత్వాత్‌-[బహ్మకు జీవుడు శరీరము కనుక, 
2 తర్హి అచిద్దన్యనుపి బ్రవ్మోత్మక మేన-అప్పుడు 'అచిత్తు' గూడా 


(బ్రహ్మ స్వరూపమే కదా! 


౩ సత్యం అత నిన సర్వం ఖల్విదం బ్రన్మా' ఇతి శ్రుతి;-నిజమే! అందుకే 


“ఇది అంతయు బ్రహ్మమే కదా అని వేదము చెప్పుచున్నది. 


: బపొర్భూతం బ్రవ్మోపి జీనన్య శరీరమేన-బాహ్యమయిన యీ 


'అచిత్తు' రూపమయిన (బ్రహ్మ గూడా జీవుని శరీరమే గదా! 


: ఓమ్‌-అవును 
కథం అనుగతన్య జీవన్య బ్రవ్మాణః ప్పథగసిద్ధిః?-అనుగతుడైన 


జీవుడు (బ్రహ్మకన్న వేరుగా ఏల సిద్దింపడు? 


౩ నకేనలం అంతస్థుమేన వస్తు అనుగతమ్‌ కింతు బహిరంతర్వ్యాపకో 


మేన. వ్యాపకత్వం హీ అనుగతత్త్యమ్‌- “ఆనుగతం' అంటే కేవలము 
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_ '॥వా॥ 


వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ . 


వౌ॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


ఉలి 


అద్వైత విజయః 


లోపల వ్యాపించినది అని అర్థము కాదు. లోపలను, బయటను 
వ్యాపించినదే అనుగతము. అనుగతము అనగా లోపల బయట 
వ్యాపించినది అని అర్థము. 

కీనుస్మాల్‌ భిన్హాత్మజ్ఞానాల్‌ ఫలమ్‌?-ఇలా భిన్నమయిన ఆత్మ 
జ్ఞానము వలన ఏమి ఫలము? 

నిరంజన; సరనుం సామ్యుము పైత" ఇతి శ్రుతం ఈశ్వర సాన్ఫుమేన- 
“అట్టివాడు భగవంతునితో పరమ సమానత్వమును పొందగలడు” 
అనే వేద వాక్యము వలన ఈ ఆత్మజ్ఞానమునకు ఫలము ఈశ్వర 
సామ్యము పాందుటయే. 


వ (య, ఉ దరనుంతరం కురుతే అథ తస్య భయం భవతి” ఇతి 


భయం శ్రూయతే -'కొంచెము భేదమును భావించినను అట్టి వానికి 
భయము కలుగును” అనే వేదవాక్యము వలన 'భిన్న' ఆత్మజ్ఞానము 
భయ హేతువు కదా! 

అబహ్మోత్మక జీవదర్భనన్య భయహేతుత్యముక్తం (త్రుత్యా-ఆ 
వేదవాక్యమునకు అర్థము అది కాదు. జీవుడు (బ్రహ్మస్వరూపుడు 
అయిననూ కానట్టు దర్శించుట భయహేతువు అని అర్థము. జీవ 
(బ్రహ్మలు లేరని కాదు. 

సరిచ్చిన్ల జీనస్య కథం అపరిచ్చిన్న బ్రవ్మాపామ్యమ్‌?-ఖండస్వరూపు 
డయిన జీవునకు అఖండమయిన (బ్రహ్మముతో ఎట్టు పోలిక 


* కుదురును? 


నర్వజ్ఞత్వాది గుణతః-సర్వజ్ఞత్యము మొదలైన గుణముల వలన 
యది బ్రవ్మాభిన్షద్రప్తు జీవసిద్ధిః తర్హి నాన్యోతోస్తి ద్రష్టా" ఇతి శ్రుతి 
నిరోధః-(బ్రహ్మకు భిన్నముగా సర్వజ్ఞుడైన మరొక జీవుడు (ద్రష్టగా/ 
సాక్షిగా ఉన్నట్టు తేల్చినచో “ఆత్మ కన్న మరొక (ద్రష్ట లేడు' అను 
వేదవాక్యము విరోధించును గదా? 

న, బ్రవ్మాద్రస్తు పురుషాభాన పరత్వాత్‌ తస్వాః జీవా పొ స్వాన్‌ 
పరస్పరం పళ్యంతి దేవోదీంళ్ళ, న తు బ్రన్మా వళ్ళంతి, బ్రవ్మాతు 
నర్వమపి, అత వీన బన్మాణ: నర్వజ్ఞతమ్‌-ఆ వాక్యమునకు 


(ప్ర॥వా॥ 


వౌ 


(ప్ర॥వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


వ 


(ప్ర॥వా॥ 
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తాత్పర్యము అది కాదు. (బ్రహ్మను చూచు పురుషులు ఎవరును 
లేరు. బ్రహ్మమును బ్రహ్మమే చూడగలడు. జీవులు తమను, సాటి 
జీవులను మాత్రమే దర్శింపగలరు. (బ్రహ్మము సర్వమును దర్శింప 
గలడు. కనుక (బ్రహ్మము సర్వజ్ఞత కలది, 


2 బీవోపి బ్రహ్మా సళ్వత్వేన దృళ్ళతే తు అగ్ర్యయా బుద్దా” ఇతి యతేః 


- 'ఏకాగ్రమయిన బుద్దిచేత భగవంతుడు దర్శింపబడును' అను 
వేదవాక్యము (ప్రకారము జీవునకు బ్రహ్మ దర్శనము కలదని తెలియు 
చున్నది కదా. కనుక జీవుడు గూడా తనను (బ్రహ్మను 'బ్రహ్మవలె' 
దర్శించును. 


ఏ పర్వోక్షమేన (బ్రహ్మా సళ్ళతి న తు స్రత్యక్షమ్‌- బీవునకు (బ్రహ్మ 


దర్శనము (ప్రత్యక్షము) జరుగదు. కనుక (బహ్మ|ద్రష్ట కాడు. 


2 బ్రవ్మాపి బీనం సరోక్షమేన పళ్ళతి- బ్రహ్మ గూడా జీవుని పరోక్షము 


థం 


గానే చూచును. 

న, అన్యస్ప్వృనళ్ళున్న అభిచాకళీతి, సాక్షీచా ఇత్యాది (శ్రుతే:- లేదు 
(బ్రహ్మము జీవుని ప్రత్యక్షముగానే చూచును. పరమాత్మ వెలుగు 
చున్నాడు. సాక్షిగానున్నాడు" అను వేద వాక్యములు ఇందుకు 
(ప్రమాణము. 


ఏ ముక్తబీన; ప్రత్యక్షమేన పళ్ళతి బ్రవ్మా, నర్వజ్ఞత్వాల్‌. మామూలు 


జీవుడు చూడలేక పోయినను, ముక్త జీవుడు (బ్రహ్మను ప్రత్యక్షముగా 
చూడగలడు గదా! అతడు సర్వజ్ఞుడు గదా! కనుక ముక్తజీవుడు 
ద్రష్టయే. 


ః ఓమ్‌-అవును. 
ః కథం (తుత్యనిరోధ:?-అట్టయినచో (బ్రహ్మము కన్న ద్రష్టలేడు' అను 


వేద వాక్యము ఎట్టు కుదురును? 


: సంసార మండలే నాన్యో తోస్తే ద్రష్టా ఇతి శ్రత్యాశళయాత్‌. యద్వా 


ముక్తోసీ వరమనదనిలయం నారాయణమేన వళ్ళతి నతు 
నర్వాంతరం (బవ్మా. అద్ద శ్యత్వాత్తన్య- సంసార మండలమున ఉన్న 
జీవులను దృష్టిలోనుంచుకొని వేదము 'పరమాత్మకన్న (ద్రష్టలేడు' 
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+ (ప్ర॥వా॥ 
వా॥ 


*(ప్ర॥వా॥ 


వౌ॥ 


('ప్ర॥వా॥ 


శ 


(ప్ర॥వా॥ 


అద్వైత విజయ; 


అను చెప్పినది. ముక్తజీవులను గూర్చికాదు. లేదా, ముక్తజీవుల 
యినను వైకుంఠవాసి అయిన నారాయణుని మాత్రమే చూచును. 
సర్వవ్యాప్తమయిన (బ్రహ్మమును చూడలేరు. అట్టి బ్రహ్మము 
అదృశ్యము కనుక. కనుక ముక్తజీవులయినను పూర్తిగా (ద్రష్టలు 
కారు. పరమాత్మయే (ద్రష్ట 


: వాంత! తర్హి ఈశ్వర నీక నీన ద్రష్టా ప్రకృతి పురుషా తు దృశ్యావేన- 


ఆహా! అయితే, ఈశ్వరుడు ఒకడే (ద్రష్ట, ప్రకృతి పురుషులు (ద్రష్టలు 
కారు దృశ్యులు మాత్రమే. అంతేకదా! 


ః పురుషో దష్టాసి-పురుషుడు దృశ్యుడే కాడు (ద్రష్ట గూడా అగును. 
: కథం వీకన్యదప్పు దృశ్య భావదయమ్‌?-ఒకడే అటు (ద్రష్ట ఇటు 


దృశ్యుడు గూడా ఎలా అగును? 


: ఉనపద్యత వవ. ద్రష్టు దృళ్వత్వయోరనిరోధాల్‌ దేవదత్తో పొ 


నిష్ణుదత్తం పశ్యతి తేన దృశ్యతే చేతి-కావచ్చును. విరోధము లేదు. 
దేవదత్తుడు విష్ణుదత్తుని చూచును. విష్ణుదత్తునిచే చూడబడును. 
కనుక ఒక వ్యక్తియే (ద్రష్ట దృశ్యుడు కావచ్చును. 


ః దేహేంద్రియాది సంఘాత వీన దృళ్వతే- జీవుడు దృశ్యుడు కాడు. 


నీవు 'దృశ్యుడు' అని భావించునది దేహేంద్రియముల సమూహమే 
తప్ప అందలి జీవుడు కాడు. కనుక జీవుడు (ద్రష్టయే కాని దృశ్యుడు 
ఎట్లగును? 


ఏ తర్హి సంఘాత వీన పళ్ళతి - అట్టయినచో జీవుడు (ద్రష్ట గూడా 


కాలేడు. కేవలము శరీరేంద్రియ సమూహమే మజొక శరీరేంద్రియ 
సమూహమును చూచుచున్నది. 


2 అనాం ప్రత్యయ నిషయో బీవః పళ్ళతి “అనామిమం పత్యామి' ఇతి 


అనుభనవాల్‌- 'నేను వీనిని చూచుచున్నాను' అను, అనుభవము 
(ప్రకారము నేను” అను పదము వలన జీవుడు చెప్పబడును. కనుక 
జీవుడే (ద్రష్టు 

తర్హి జీవ వీవదృశ్యతే॥ మామయం పసళ్ళతి' ఇతి అనుఖభవాత్‌- 
అట్టయినచో జీవుడే చూడబడుచున్నాడు. 'నన్ను వీడు చూచు 


'ప్ర॥వా॥ 


'ప్ర॥వా॥ 


వౌ॥ 


(ప్రవా॥ 
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చున్నాడు అను వాక్యములోని 'నన్ను' అను పదము జీవుని 
సూచించును గదా! 

సంఘాతే ఆత్మాభిమానాత్‌ జీవన్య దృళ్వత్వం విమ్లుదత్తో ప జీనః 
దేవదత్తం దృష్టా! గౌరోయం న్థూలోయం॥ ఇతి వ్రత్యేతి - 
“శరీరేంద్రియ సమూహమే తాను, అను శరీరాభిమానము వలని 
జీవుడు కనబడుచున్నట్టు' అనిపించుచున్నది. కాని వాస్తవముగా 
చూచునది 'శరీరమునే'. విష్ణుదత్తుడు దేవదత్తుని చూచి “ఈ 
దేవదత్తుడు పచ్చని వాడు, లావుగానున్నాడు' అని భావించుట 
శరీరమును బట్టియే గదా! కనుక జీవుడు శరీరమునే చూచును 
గాని జీవుని చూడ లేడు. కనుక జీవుడు దృశ్యుడు గాడు. 

తథా సంఘాత ఏవ పళ్వతి చన్తుష వీన (దష్పుత్వాత్‌- అట్టయినచో 
చూచువాడు మాత్రము జీవుడని యేల చెప్పవలె. శరీరేంద్రియ 
సమూహమే చూచుచున్నదని చెప్పవచ్చును. ఎటూ, చూచునది కన్నే 
కదా, 

మైవం, చక్షుషు కరణత్వాత్‌ ఆత్మనః కర్భత్యాత్‌ చ, “చక్షుషా పశ్యామి, 
ఇతి హీ అనుభవ:-అట్టు వీలు లేదు. కన్ను సాధనము. జీవుడు కర్ర, 
జీవుడు కంటితో, చూచును. 'కంటితో చూచుచున్నాను' అనిగదా 
అనుభవము. . / 
తర్హి అంతఃకరణ మస్తు ద్రష్ట్ర-అయినచో అంతఃకరణమే (ద్రష్ట = 
చూచునది. 3 : 


క అంత;కరణస్య కరణత్వేన కర్భ త్వా నంభవాల్‌. “మనసావా మిదం 


మనోమి” ఇతి అనుభవాచ్చ-అంతఃకరణము ఒక సాధనమే కాని 
కర్తకాదు కదా. “మనస్సుతో నేను మననం చేస్తున్నాను” అని కదా 
అనుభవం. ఇందులో 'నేను' కర్త. మనస్సు-మననానికి సాధనము 
కదా, 

యన్సంఘాతం పళ్ళతి నః ఆత్మానం సళ్ళ్యతి. అన్యం జీవం చ 
పళ్ళతి-సరే శరీరేంద్రియ సమూహమును ఎవడు చూచునో వాడే 
ఆత్మను, ఇతర జీవుని చూచును. 
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(ప్రవా॥ 


'ప్ర॥వా॥ 


వాౌ॥ 


'ప్ర॥వా॥ 


వౌ 


(ప్ర॥వా॥ 


అద్వైత విజయ; 


ః అద్భృళ్ళత్యా దన్యన్య న పా ఆత్మానమిన అన్యం బీనం కోపి సాక్షాత్‌ 


పళ్ళతి, అన్యథా జీవాంతరానుభూయనూన నుఖదు:ఖాది సాక్షాత్కా 
రాపత్తేః జీనన్య-కాని ఆ చూచువాడెవడైనా ఇతర జీవుని చూడలేడు. 
తన ఆత్మను మాత్రమే కనుగొనగలడు. లేనిచో ఇతర జీవులు 
అనుభవించు సుఖదుఃఖములు కూడా, చూచే జీవునకు సాక్షాత్క 
రించును. 


; బీవస్య జీవాంతరాదృళ్వత్వేసి బ్రవ్మాదృళ్యత్వ మస్తేన న్వదృళ్వ 


oe 


త్యనత్‌, జీవో పా ఆత్మానం వేత్తి -జీవునకు తన గురించి 
తెలియును కదా!. అట్టే జీవుని గూర్చి బ్రహ్మమునకు తెలియును. 
(బ్రహ్మ (ద్రష్ట జీవుడు బ్రహ్మకు దృశ్యుడు. మటొక జీవునకు జీవుడు 
కనబడక పోవచ్చును అంతే, 

కర్మ కళ్ళ విరోధాల్‌ న స్వద్భళ్ళత్యం స్వస్య-కర్తయే కర్మ ఎట్లగును? 
కర్మ కర్త ఎట్టగును? కనుక తనను తాను చూడటం కుదరదు. 


2 “'మూమనాం జానామి” ఇతి అనుభవ: కథమ్‌?-కుదురుతుంది. తనే 


కర్త, కర్మ కావచ్చును. లేకపోతే నన్ను నేను ఎటుగుదును అను 
వాక్యము కుదరదు గదా!. అందులో ఒకడే కర్త, కర్మ గదా, 
స్వప్రకాళత్వా జ్జీవస్య, చక్షురాది వ్యాపారం నినా జీవో హీ స్త్వయమన 
భానతే-జీవుడు స్వయంప్రకాశకుడు. అతనికి తనను గూర్చి 
తెలిసికొనుటకు కన్నులు మొ॥ అవసరము లేదు. ఆత్మజ్ఞానము 
స్వయముగా దీపమువలె భాసించును. 

కుతః న్వ(ప్రకాళత్పమ్‌?-జీవునకు ఈ స్వయం(ప్రకాశము ఎట్టు 
అబ్బినది? 


: జ్ఞానస్తుదూపత్వాత్‌, జ్ఞానం హీ ఆత్మానమన్వాంళ్ళ అవభానయతీతి, 


న్వప్రకాళమ్‌-బీవుడు జ్ఞానస్వరూపుడు గదా; జ్ఞానము (దీపమువలె) 
తనను ఇతరులను (ప్రకొశింపజేయును. కనుక జ్ఞానమును 
స్వ(ప్రకాశము అందురు. 


ః జానం బేయమేన అవభానయతి, జానం తు జానాంతరేణ 
Ca ల లో Ca 


అవభాన్యతే నత్వాల్‌ అనున్యనసాయస్య-జ్ఞానము జ్ఞేయమునే 


'ప్ర॥వా॥ 


వా॥ 
(ప్ర॥వాః 
వౌా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


వౌ 


(ప్ర॥వా॥ 
వా 


బెల్లంకొండ రామరాయ కవి 43 


ప్రకాశింపజేయును. తనను ప్రకాశింపజేయదు. జ్ఞానము మణీయొక 

జ్ఞానము చేత అనగా అనువ్యవసాయము చేత (ప్రకాశింవ 

జేయబడును. అనువ్యవ సాయమున్నది కదా! (అనగా ఘటమును 

చూచినవానికి ఇది ఘటము అను జ్ఞానము కలుగును. ఈ జ్ఞానము 

వలన జ్ఞేయ మయిన ఘటము తెలియుచున్నది. ఇట్టి జ్ఞానము 

తనకు కలిగినది అను విషయము మతొక జ్ఞానము చేత తెలియ 

బడును). 

తచ్చ జ్ఞానాంతరం కేన అవభాస్యతే?-ఆ మతీయొక జ్ఞానము దేనిచే 

(ప్రకాశింపజేయబడుచున్నది? 

అన్యేన జ్ఞానాంతరేణ-దానిని మజీయొక జ్ఞానము (ప్రకాశింప 

జేయును. 

తదపీ కేనా-ఈ జ్ఞానమును ఏది (ప్రకాశింపచేయును? 

తతోపి అన్యేన-అది మరొక జ్ఞానము చేత 

తర్హి అనవస్థాదోషః-అయితే అనవస్థ్ర అను దోషము వచ్చును గదా! 

ఆంటే మజొక జ్ఞానము చేతి అని అలా చెప్పుచుండవలసినదే గదా! 

తథా చేత్‌ జ్ఞానం బ్రన్మాణా భాస్యతే-అట్టెతే, జ్ఞానమును (బ్రహ్మమే 

ప్రకాశింపజేయును. 

తచ్చ (బ్రహ్మి జ్ఞానస్తరూసం ఖలు-ఐనచో, ఆ బ్రహ్మము కూడా 

జ్ఞానస్వరూపమే కదా!. 

భవతు, జీన స్వరూపజ్ఞానాల్‌ బవ్మాజ్ఞానం విలక్షణమితి బ్రహ్మోన 

భాన్య వీవ జీన:-అగుగాక! జీవుని రూపమయిన జ్ఞానముకన్న (బ్రహ్మ 

స్వరూపమయిన జ్ఞానము భిన్నమయినది. కనుక జీవుడు (బ్రహ్మము 
త ప్రకాశించును. 

బ్రన్మాన్వురూవం జ్డానం కేన భాన్యతే-[ బ్రహ్మము జ్ఞానరూప 

మయినచో ఆ జ్ఞానమును ఎవరు (ప్రకాళింపచేయును? 

స్వేనైన - స్వయముగానే 

కుతః - ఎందువలన? 
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'ప్ర॥వా॥ : 
వౌ ఫ్‌ 


'ప్ర॥వా॥ 


క్త 


(ప్ర॥వా॥ 


వొ 


oe 


(ప్ర॥వా॥ 


త్త 


ప్ర॥వా॥ ; 


అద్వైత విజయః 


స్వయం ప్రకాశత్యాత్‌ - స్వయముగనే (ప్రకాశించునది కనుక 
కిం నూనమ్‌? - బ్రహ్మము స్వయం(ప్రకాశమని ఏమి ప్రమాణము? 


: “తమేవ భాంతమనుభాతి సర్లమ్‌' ఇతి శ్రుతి;-ఈ (ప్రపంచము 


అంతయు, వెలుగుచున్న ఆ బ్రహ్మమును బట్టియే వెలుగుచున్నది. 
(దీపము చుట్టూ ఉన్న వస్తువులు వెలుగుచున్న దీపమును బట్టి 
వెలిగినట్టు) 

కో భేదః జీవ బ్రవ్మాస్యరూప జ్ఞానయోః?-అయ్యా, జీవ స్వరూప 
మయిన జ్ఞానమునకు (బ్రహ్మ స్వరూపమయిన జ్ఞానమునకు మధ్య 
ఏమి భేదము? 

(బ్రహ్మ ప్రకాళ్వత్వ స్వప్రకాశ్వత్వ రూసః అయమేన-ఏమి భేదమా? 
ఇదే భేదము. జీవస్వరూపజ్ఞానము (బ్రహ్మజ్ఞానము చేత ప్రకాశించును 
(బ్రహ్మజ్ఞానము స్వయం ప్రకాశము -ఇదే తేడా, 

న చ కిం ప్రయుక్త?-ఈ భేదమునకు కారణమేమి? 
పరిచ్చిన్షత్వా పరిచ్చిత్తుత్వ (ప్రయుక్తః-జీవుడు పరిచ్చిన్నుడు అనగా 
ఖండ స్వరూపుడు. (బ్రహ్మము అపరిచ్చిన్నము అనగా ఆఖండము. 
వారి జ్ఞానములున్ను అట్టివే. అదే కారణము. 

జ్ఞానేన జ్ఞేయం పరిచ్చిద్యతే నతు జ్ఞానం కేనాప్తి ఇతి అసరిచ్చిన్లు 
మేన జ్ఞానమ్‌-జ్ఞానము వలన జ్ఞేయము పరిచ్చిన్నమగును. కాని 
జ్ఞానము దేని చేతను ఎపుడును పరిచ్చిన్నము కాదు. కనుక జ్ఞానము 
ఎపుడును ఆపరిచ్చిన్నమే. (అనగా జ్ఞానము విశాలము. జ్ఞేయములు 
ఖండములు) 

జ్ఞాననుపీ పరిచ్చిద్యత ఏవ. దేన దత్తస్య కౌముదీ నూత్ర జ్ఞాననుస్తీ, 
విష్ణుదత్తస్య భాష్యాంత జ్ఞానమస్తి" ఇత్యేవం ప్రలీతేః -జ్ఞానము గూడా 
పరిచ్చిన్నము ఆగును. దేవదత్తుడు వ్యాకరణశా(స్రములో 'కౌముది' 
మాత్రమే చదివెను. విష్ణుదత్తుడు భాష్యము వరకు చదివెను. 
ఇందులో దేవదత్తుని జ్ఞానము చిన్నది, విష్ణుదత్తుని జ్ఞానము 
పెద్దది-అను కొలతలు కలవు కదా. కనుక జ్ఞానము కూడా 
ఖండమగును. కొలతలలో తేడాలుండును. 


వౌ 


'ప్ర॥వా॥ 
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క. తత్ర కౌముద్యాది విషయ పరిచ్చేద వీన, నతు తద్‌ జ్ఞాన 
age , జ్ఞానగత అల్పత్వ నువాత్త్యయోక బ్లేయోపాధి ప్రయుక్త 
అలాకొదు. అచ్చట 'కౌముది' మొ; విషయముల యొక్క 
పరిమాణము అది. అంతేతప్ప జ్ఞాన పరిమాణము కాదు. జ్ఞేయం 
ఆయిన కౌముది మొ॥ వాని అల్పత్వమును బట్టి జ్ఞానము అల్ప 
మనిపించును. భాష్యము మొ॥ వాని అధికత్వమును బట్టి అధికము 
అనిపించును. అంతేకాని జ్ఞానమునకు పరిమాణము లేదు. అది 
అఖిండము (అంటే సముద్రమున మన పాత్రలో తెచ్చిన నీరువలే 
జ్ఞానము తేడా) 
జ్ఞానానాం నానాత్వాల్‌ అస్వేన పరిచ్చేదః-జ్ఞానములు అనేకములు. 
కనుక వానికి పరిచ్చేదములు అనగా “ఇంత, అంత' అను కొలతలు 
కలవు. 
విషయ నానాత్త ప్రయుక్త మేన జ్ఞాననానాత్వమ్‌, న స్వతః ఇతి వీక 
మేన జ్ఞానమ్‌, యద్వా వృత్తి జ్ఞానాన్యేన నాన్నా నతు చైతన్య రూపం 
జ్ఞానమ్‌-జ్ఞానములు అనేకములు అనుట (భ్రమ. విషయములు 
అనేకములు కనుక ఆ విషయ జ్ఞానములు అనేకములనిపించు 
కొనును. కాని స్వయంగా జ్ఞానములు అనేకములు కావు కనుక 
జ్ఞానము ఒక్కటే. లేదా, 
వృత్తి జ్ఞానములు అనేకము. చైతన్య రూపమయిన జ్ఞానము ఒక్కటే. 
(వృత్తి జ్ఞానము అనగా మనకు కలుగు అన్నిరకముల విషయ 
జ్ఞానములు. ఉదా॥ “ఇది కుండ, నేను సుఖంగా ఉన్నాను, ఇది 
నాది మొ॥ భావములు అన్నియూ వృత్తి జ్ఞానములే), 
వృత్తి జ్ఞాననల్‌ జీన చైతన్యమపీ సరిచ్చిన్నమేవ-వృత్తి జ్ఞానము వలె 
జీవ చైతన్యము గూడా పరిచ్చిన్నమే. అనగా ఖండరూపమే. 
తర్హి క్షణికమపీ స్వాదేవ-అయినచో క్షణికము గూడా కావలయును. 
వరిచ్చిన్న మపి చైతన్యం నిత్యమేవ, ఈళ్వర నంకల్పనళాల్‌- 
క్షణికము కాదు. జీవ చైతన్యము ఖండమయినను నిత్యమే. కారణం 
ఈశ్వరుని సంకల్పము. 
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వా 


(ప్ర॥వా॥ 


వో 
(ప్ర॥వా॥ 


వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 
వా 


(ప్ర॥వా॥ 


వా 


(ప్ర॥వా॥ 


అద్వైత విజయః 


కేన పరిచ్చిద్యతే జీన చైతన్యమ్‌? - జీవ చైతన్యమును ఎవరు 
పరిచ్చిన్నము చేసెదరు? (ఆంటే అదిగాక మిగిలిన :చోటున 
వ్యాపించిన వస్తువేది అని అర్థము) 


ః బ్రహ్మా చైతన్నేన-(బ్రహ్మ చైతన్యము చేయును. (అనగా (బ్రహ్మ 


చైతన్యము వ్యాపించియుండును). 
కస్మాత్‌ ?- ఎందువలన? 


: పరిమితత్యాల్‌ - జీవుడు ఖండమయిన చైతన్యము అగుట వలన 
ః బ్రహ్మా చైతన్యం కేన పరిచ్చిద్యతే -బ్రహ్మ చైతన్యమును ఎవరు 


ఖండము చేసెదరు? 


ః న కేనాపి -ఎవరును చేయరు. 


oe 


కస్మాల్‌? -ఎందువలన? 


౩ అపరిమితత్వాల్‌ - అభిండమగుట వలన (అంటే సర్వత్ర అదియే 


oe 


వ్యాపించుట వలన) 


(బ్రవ్మా నీకమేన సర్హ్వమాత్మానం చ వేత్తి, జీనన్తు ఆత్మానం జగచ్చ 
వేత్తి న తు (బ్రహ్మా, దేవోది జగత్తు న కీనుపి వేత్తీతి దృశ్వమేవ, 
ఇత్యత్ర కీమ్‌ మూనమ్‌?-“బ్రహ్మ” ఒక్కటే. తనను సమస్తమును 
ఎటుగును. . జీవుడు తనను ప్రపంచమును ఎటుగును. 
(బ్రహ్మమును ఎజుగడు. దేహాది జడ (ప్రపంచము (అచిత్తు)నకు 
ఏమియు తెలియదు. అది కేవలము దృశ్యమే” ఈ విషయములకు 
ప్రమాణము ఏమి? 


ః దేహోల సవో2.క్షా నునవో భూతమా(తా నాత్మానమన్యం చ విదుః 


పరం యల్‌, నర్వం పుమాన్వేద గుణాంళ్ళ తద్‌జ్ఞా న వేద సర్గజ్ఞ 
మనంత మీడే. ఇతి భాగవతమ్‌. 'న వేత్తి వేద్యం న చ తస్యాస్తి 
వేత్తా” ఇతి (వ్రతిళ్ళ. - '2' ప్రమాణములు కలవు. 1. భాగవతము. 
2 శ్రుతి 1. దేహము ప్రాణములు ఇంద్రియములు మొ॥నవి తమను 
ఇతరులను గూడ ఎణుగవు. అవి జడములు. పురుషుడు ఈ 
సమస్తమును ఎటుగును. వీరెవరునూ ఎటుగని ఆ సర్వజ్ఞని 
స్తుతించెదను”-భాగవతము. 


'ప్ర॥వా॥ 


వాౌ॥ 


(ప్ర॥వా॥ 
వా 


ee 


ప్ర॥వా॥ 
వౌ 


ప్ర॥వా॥ : 


'ప్ర॥వా॥ 
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2. ఆయన వేద్యమును అంతటిని ఎజుగును. ఆయనను తెలిసిన 
వారు ఎవరును లేరు-(శ్రుతి, 


ః స ఈళ్వరో వేద్యం జగదేన వేత్తి నతు వేత్తారం జీనమ్‌-ఈశ్వరుడు 


తెలియదగినదైన ప్రపంచమునే తెలియును కొని వేత్త ఆయిన బీవుని 
తెలిసికొనడు. ఆతడు వేద్యుడు కొడు కనుక. 


వ వేత్తుః జీనస్యాపి బ్రవ్మా వేద్యత్వాత్‌-అట్టు కాదు. జీవుడు వేత్త 


అయినను వేద్యుడే. (బ్రహ్మమునకు వేద్యుడు. కనుక పై (శ్రుతిలో 
వేద్యం అనగా జీవుడున్ను వచ్చును. కనుక జీవుడు (బ్రహ్మకు 
తెలియదగినవాడు. 


2 కథం వేత్తు: వేద్యత్వమ్‌?-వేత్త అయిన జీవుడు వేద్యుడు ఎట్లగును? 


అనగా తెలిసికొనెడి జీవుడు తెలియదగినవాడు ఎట్లగును? 


2 (తత్యాదిప్రామాణ్యాతావేదము మొ॥ (ప్రమాణములు వలన. 


(బ్రవ్మో2_ పి జీనస్య అపరోక్షమేన, “'యత్సాక్షాదసరోక్షాలో ఇతి త్రుతే; 
-బ్రహ్మ గూడా జీవునకు పరోక్షము కాదు. ప్రత్యక్షమే. "పైన చెప్పిన 
వేద వాక్యము అందుకు (ప్రమాణము. కాగా (బ్రహ్మయు జీవునకు 
వేద్యుడే, 

బ్రన్మాణ వీన (బ్రన్మా అపరోక్షం ఇతి (త్రత్వర్జాల్‌ -(బ్రహ్మకే (బ్రహ్మ 
అపరోక్షము అనగా ప్రత్యక్షము అని వేదార్థము. 


* కథం జీను (బవ్మో పరోక్ష రూసరహితత్యాల్‌- రూపరహితుడైన 


జీవుడు బ్రహ్మకు మాత్రము ఎట్టు ప్రత్యక్షమగును? 

నీరూసస్యాపి సుఖాదే: యథా జీవాపరోక్షత్యం తద్దత్‌ రూపము 
లేని సుఖదుఃఖాదులు జీవునకు ఎట్టు ప్రత్యక్షమగుచున్నవో అట్లే 
రూపరహితుడైన జీవుడు (బ్రహ్మకు (ప్రత్యక్షము కావచ్చును. 


* యది బీనస్య సర్వదాపి పరోక్షం బవ్మా తర్హి తల్‌ నాస్వేన- జీవునకు 


(బ్రహ్మము సర్వదా పరోక్షముగా నుండినచో అనగా (ప్రత్యక్షము 
కానిచో అసలు (బ్రహ్మము లేదనవచ్చును కదా!, 


2 స్పర్గాదినల్‌ శాస్త్రప్రానూణ్యేన అస్తీత్యం బ్రవ్మాణ;-స్వర్గము కనబడక 
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వౌ 


'ప్ర॥వా॥ 
వః 


(ప్ర॥వా॥ 
వా॥ 
'ప్ర॥వా॥ 


వా 


'ప్ర॥వా॥ 


అద్వైత విజయ; 


పోయినను శాస్త్ర ప్రమాణముల వలన ఉన్నదని భావించి నట్టు 
(బ్రహ్మయొక్క అస్తిత్వమున్ను శాస్త ప్రమాణముల వలన గుర్తింప 
వచ్చును. న 

స్వర్లోపి జీనన్య భోగసమయే ప్రత్యక్షః-స్వర్గము జీవునకు భోగ 
కాలమున (ప్రత్యక్షమగును కదా! 

తర్హి ధర్మాదినదితి విద్ధి- అయినచో ధర్మము మొ॥ వాని వలె 
(బ్రహ్మకు అస్తిత్వము అందుము. 

ధర్మః ఖలు అనుమేయః- ధర్మము ప్రత్యక్షము కాదు. అనుమేయమే 
ఆనగా ఊహింపబడునది. 

(బ్రహ్మోప్యనుమేయమేన-బ్రహ్మయు ఊహింపదగినదే. 

కథం తర్హి శాస్త ప్రమాణకం బ్రవ్మా?-అప్పుడు బ్రహ్మకు శాస్త్రము 
(ప్రమాణమని యేల చెప్పితివి? 

(త్రత్యనునృ హీతానుమానగమ్యత్యాత్‌-వేదముతో గూడిన అనుమాన 
ప్రమాణముతో ఊహింపబడును. 

కిం లింగం బ్రవ్మోనునూపకమ్‌?-బ్రహ్మను ఊహించుటకు పనికి 
వచ్చు లింగము (హేతువు) ఏమి? 

జగజ్జన్మాదికం, బీనసారతంత్ర్యం చ-ప్రపంచము పుట్టుట, జీవుల 
పరాధీనత-మొ॥ లింగములను బట్టి బ్రహ్మము ఊహింపదగును. 
ప్రకృతి పరతంత్ర వీన జీవన ప్రకృతి జన్యమేన జగచ్చ-బీవుడు 
పరాధీనుడే- కాని (ప్రకృతికి పరాధీనుడు. (ప్రపంచము పుట్టినది. 
కాని ప్రకృతి వలన పుట్టినది. కనుక పైన చెప్పిన లింగముల వలన 
ప్రకృతిని ఊహింపవచ్చును. బ్రహ్మమునకు అవి లింగములుకావు. 
జడా ప్రకతి: జీవాన్‌ ప్రతి నేష్టే, ఈశ్వర పరతంత్రా చ సా 
ఈతృరాధిష్టిత ప్రకృతిత ఏన జగజ్జన్మాదికమ్‌ -ప్రకృతి జడమయినది. 
దాని వలన చైతన్య రూపులయిన జీవులను జడ (ప్రకృతి సృష్టింప 
జాలదు. (ప్రకృతి ఈశ్వర పరాధీన. కనుక ఈశ్వర సహితమయిన 
(ప్రకృతి వలన సృష్టి మొ॥ కనుక సృష్టి మొ॥ ఈశ్చరలింగములే. 


వౌ 
ప్రగవా॥ 


(ప్రవా॥ 


వౌ 
'ప్ర॥వా॥ 


వా 


(ప్ర॥వా॥ 


లి 
వే 
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తచ్చ బ్రహ్మా పరతం(త్రమ్‌-ఆ (బ్రహ్మయు పరాధీనమే. 

న, వ తత్సనుళ్ళాభ్యధికళ్ళ దృళ్ళతే' ఇతి శ్రుతే; (బ్రవ్మోధిక వస్త 
భావాత్‌ - కాదు 1'బ్రహ్మముతో సమానుడు గాని అధికుడు గాని 
లేదు” అను (శ్రుతి వాక్యమును బట్టి బ్రహ్మమును మించిన వస్తువు 
లేదు. న 


వ బ్రన్నోపి స్రుష్ట్రాదిషు అస్పృతం(తమేన, కొలాది సవ్య పేక్షత్వాత్‌- 


సృష్టి మొ॥ వానియందు (బ్రహ్మము గూడా పరాధీనమే. దానికి 
కాలము మొ॥ కావలెను కదా, 

ఈళ్చురళ్త్తి విశేషత్వాల్‌ కాలాదీనాం, ఈళ్వరన్య హీ బవ్వ్యూః శక్తయ 
న్ఫేంతి, సరాస్వ శక్తి: వినిధైన శ్రూయతే, స్వాభావికీ జ్ఞానబల క్రియాచ 
ఇతి శుతేః-నీవు చెప్పు కాలాదులు ఈశ్వరుని శక్తి విశేషములే. 
ఈశ్వరునికి అనేక శక్తులు కలవు. చూ॥(శ్రుతి. (బ్రహ్మము యొక్క 
శక్తి వివిధ రూపములుగా నున్నది. సహజ మయిన జ్ఞానబల 
క్రియలున్ను' కనుక ఈశ్వరుడు పరతం|త్రుడు కాడు. 

తచ్చ బ్రహ్మా ప్రత్యగాత్మెన - ఆ బ్రహ్మ ప్రత్యగాత్మయే 

న, పరనూత్రైన బ్రహ్మా, ఫపూర్ణత్యాత్‌. ప్రత్యగాత్మా తు జీన వీన, 
పరిచ్ళిన్స త్వాల్‌-కాదు. పరమాత్మయే బ్రహ్మము, పూర్ణుడు కనుక, 
ప్రత్యగాత్మ జీవుడే, పూర్ణుడు కాడు కనుక. 

(ప్రత్యగాత్మాపి అపరిచ్చిన్ష ఏవ-ప్రత్యగాత్మయు అనగా జీవుడున్ను 
పూర్ణుడు. పరిచ్చిన్నుడు కాదు. శ 

వ వాలాగ్ర శతభాగస్య శతథా కల్పి తస్య చ భాగో జీవస్య విజ్రేయః 
"ఇతి ఈతే -జీవుడు పూర్ణుడు కాడు. ఏమనగా “వెంట్రుక చివజను 
100 భాగాలు చేసి, అందులోని ఒక భాగమును మజల 100 
భాగములుగా చేసినచో ఆ భాగమంతటివాడు జీవుడు" అని వేదము 
జీవుని అత్యంత స్వల్ప పరిమాణముగా చెప్పినది కనుక జీవుడు 
పూర్ణుడు, అఖండుడు కాడు. పరిచ్చిన్నుడే. 

కేనాన్య పరిచ్చేదః?-జీవునకు దేనితో పరిమితి గలదు? ఎలా 
కొలవగలము? 


50 
(ప్ర॥వా॥ 
వౌ 
'ప్ర।॥వా॥ 


| ప్ర॥వా॥ 


వౌ 
(ప్ర॥వా॥ 


వా॥ 


ప్ర॥వా॥ 


అద్వైత విజయ; 


వ దేళవన్తుభ్యామ్‌-దేశము, వస్తువుల చేత 
* కథమ్‌-ఎట్టు? 
: జీవోవ్యాంతుకరణదేశే వీన అస్తీ అచిదీశ్యరాభ్యాం విలక్షణళ్ళు ఇత్‌- 


జీవుడు ఉన్న ప్రదేశము అంతఃకరణము (2) జీవ లక్షణము అచిత్తు 
(జడ ప్రకృతి) కన్న ఈశ్వరుడి కన్న భిన్నము. ' ఇది వస్తు లక్షణము. 


ః అంతఃకరోణే నత్త ప్రయుక్తమేన బీవన్య అణుత్వమ్‌-ఆంతః 


కరణమునందుండుట వలననే జీవునకు “అణుపరిమాణము" 
అబ్బినది. 


: మైనమ్‌. అణుత్వాదేవ బీనస్య అంతుకరణే స్టీతరితి స్వభానత ఏన 


అణు;జీనః-అణువు కనుకనే జీవునకు అంతఃకరణమున చోటు 
దొరికినది. అందువలన జీవుడు స్వభావరీత్యా అణువే కాని అంత 
కరణములో నుండుట వలన “అణువుగా మారలేదు. 

కథం అణో; బీనస్య సర్హ్యదేవా వ్యాపీత్వమ్‌?-జీవుడు అణువంత 
అయినచో సమస్త దేహమున ఎట్టు వ్యాపింపగలడు? 


: ధర్మభూత జ్ఞాన ద్వారా-తన ధర్మమయిన 'జ్ఞానము” ద్వారా 


వ్యాపించును. (దీపము కాంతి ద్వారా ఇల్లంతయు వ్యాపించినట్టు) 
కథం జ్ఞానన్య జ్ఞానమేన ధర్మః జీవో పా జ్ఞానన్వరూపః?-అయ్యా, 
జీవుడు జ్ఞానస్వరూపుడంటిరి కదా!. జ్ఞానమునకు జ్ఞానమే గుణమా? 
ధర శ్రమా? 


యత్‌ జీవస్య స్వరూప భూతం జ్ఞానం, తతః అన్యదేవ ధర్మభూతం 


జ్ఞానం ఇతి జ్ఞానస్య జ్ఞానం ధర్మః భవితుం అర్హత్యేవ, ధర్మ ధర్మిణో; 


* భెదాత్‌ -జీవునకు స్వరూపమయిన జ్ఞానము వేణు. ధర్మమయిన 


జ్ఞానము వేటు. కనుక ధర్మి అయిన స్వరూపజ్ఞానమునకు ధర్మ 
మయిన జ్ఞానము గుణము కాదగును. “ధర్మము, ధర్మి” భిన్నములు 
కదా! . 

కిం ధర్మభూతేన జ్ఞానేన క్లేయం పరిచ్చిద్యతే, ఉత, న్వరూపభూతేన?- 
సరే, అట్టయినచో జ్ఞేయమునకు పరిచ్చేదము లేదా పరిమితి ఏ 
జ్ఞానముతో కలుగును? 1. ధర్మమయిన జ్ఞానముతోనా? (2) 


(ప్ర॥వా॥ 
న. 


'ప్ర॥వా॥ 


'ప్ర॥వా॥ 
వొ 


(ప్ర॥వా॥ 


Cy] 


(ప్ర॥వా॥ 
వా 


(ప్ర॥వా॥ 
వా॥ 


బెల్లంకొండ రామరాయ కవి 51 
స్వరూపమయిన జ్ఞానముతోనా? 
ధర్మ భూతేనైవ-ధర్మమయిన జ్ఞానముతోనే, 
: కీనుర్ధం తర్ణి స్వరూపజ్ఞానాభ్యు పగనుః?-మణి, యింక స్వరూప 
జ్ఞానమును అంగీకరించవలసిన అవసరమేమి? 
వ (వత్యనుసారారమ్‌ ధర్మభూత జ్ఞాన సరిచ్చేదార్థం చా వేదవాక్యమును 
అనుసరించుటకు ధర్మమయిన జ్ఞానమును విడిగా గుర్తించుటకు. 
తర్హి ధర్మజ్ఞానస్వ క్లేయత్త మాసతితమ్‌-అట్టయినచో, ధర్మజ్ఞానము 
“యము” కావలసివచ్చును. 
ఆసతతు-అగుగాక, 
కథం జ్ఞానత్వ కేయత్యయో; సామానాధికరణ్యమ్‌?-జ్ఞానత్వము, 
జ్ఞేయత్స్వము అనునవి 2 న్ను, ఒకే వస్తువులో ఎట్టుండును? అనగా 
ఒకే వస్తువు తెలిసికొనదగినది, తెలుసుకొనుట-ఎట్టు అగును? 
అవిరోధాల్‌-విరోధము లేకపోవుట వలన 
స్వడూపజ్ఞానన్య ధర్మజ్ఞాన సద్భానే కీం నూనమ్‌?-స్వరూపమయిన 
జ్ఞానమునకు మళ్లీ జ్ఞానమే ధర్మముగానున్నదని ఏమి ప్రమాణము? 
తస్య భాసా సర్వమిదం విభాతి, న విజ్ఞాతు ర్హిజ్ఞాతేః విపరిలోసో 
విద్యత-ఇత్యాది శుతయః-ఆయన వెలుగుతోనే ఇదంతయు 
వెలుగుచున్నది. “జ్ఞాత యొక్క జ్ఞానమునకు లోపము లేదు. (ఆనగా 
జ్ఞాతకు ధర్మముగా జ్ఞానమున్నట్టు-వేదము చెప్పినట్లే కదా) అను 
(శ్రుతులు ప్రమాణము. 
2 న్వడూస భూతజ్ఞానం జ్ఞాబైన -స్వరూపముగా అయిన జ్ఞానము 
జ్ఞాతయే గదా! 
వ జ్ఞాతురేన స్వరూపం జ్ఞానమ్‌-జ్ఞాత యొక్క స్వరూపమే జ్ఞానము. 
2 జ్ఞాతుః ధర్మ; జ్ఞాత్స త్వమేవ జ్ఞానమ్‌-జ్ఞాత యొక్క గుణము 
జ్ఞాతృత్వము. అదే జ్ఞానము అగును కదా!. 
; భవతు-అగుగాక! 
ః తర్హి సర్వావభాసకస్య చైతన్యస్య యల్‌ సర్వానభాననం ధర్మ: తదేవ 


తలి 


వతి 
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'ప్ర॥వా॥ 
వొ॥ 


(ప్ర॥వాః 


(ప్ర॥వా॥ 


వౌ 
(ప్ర॥వా॥ 


వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


అం 


అద్వైత విజయః 


జ్ఞానం ధర్మభూతమితి ఉచ్యతే త్వయా - అంటే సమస్తమును 
(ప్రకాశింపజేయు చైతన్యమునందు ప్రకాశింపజేయుట అను ధర్మము 
గలదు అదే జ్ఞానము ధర్మము అని కదా తమరు చెప్పినది. 
ఓమ్‌-అవును 

కథం అణు: జీన; నర్వదేహ వ్యాపి శైత్యాదిక మనభానయేల్‌?- 
సరే, అణువయిన జీవుడు సమస్తదేహమునందు వ్యాపించు 
శీతోష్టాదులను ఎట్టు తెలుపును? 

భానయేదేన, సూక్ష్మస్యాపీ దీపస్య గృహోంతః నర్వ సదార్థానభానన 
శక్తినల్‌ అణోరపే జీనస్య తాద్భుళ శక్తీ సద్భావాల్‌- తెలుపగలడు, 
సూక్ష్మమయిన దీపము ఇంటిలోని సమస్త పదార్థములను తెలిపినట్లు 
జీవుడు అణువయినను నర్వ శరీరమందలి శీతోష్టాదులను 
తెలుపగలడు. 

తర్హి స్వరూప చైతన్య స్రైన సర్యానభాసకత్సాల్‌ ధర్మ భూత జ్ఞానాభ్యుప 
గను; వ్యర్థ  - అట్టయినచో స్వరూపచైతన్యమే, సమస్తమును 
వెలిగించునని చెప్పక 'ధర్మము' అను పేరుతో మజొక జ్ఞానమును 
(చైతన్యమును) ఏల అంగీకరింపవలయును? వ్యర్థము కదా! 

వు న్వరూపజ్ఞానే యా సర్వానభాసకత్త శక్తిరస్తే తస్యా వీన ధర్మ 
భూత జ్ఞానత్వాల్‌ - వ్యర్థము కాదు. స్వరూపమయిన జ్ఞానము నందు 
సర్వమును (ప్రకాశింపజేయు శక్తి గలదు. అదే 'ధర్మ'మయిన 
జ్ఞానము. (సూర్యుడు-కాంతి వలె) 

కథం జ్ఞానస్య ళక్తిత్వమ్‌? - జ్ఞానము శక్తి అగునా? 

'పరాసృళ్త్త:" ఇతి (వత్యా జ్ఞాన శక్తి సద్ధానన్వ స్టాసితత్వాల్‌ ఇంతకు 
ముందు చెప్పిన 'పరాస్యశక్తి? అను వేదవాక్యమున జ్ఞానము 
భగవంతుని శక్తియని చెప్పబడినది. కనుక జ్ఞానము శక్తియే. 
శక్తః తక్రాత్‌ అర్జాంతరం న భనతి - శక్తి శక్తిమంతుని కన్న భిన్నం 
కాదు కదా! 

భనత్యేన, శక్తే రేన శక్తిత్వే అగ్నిః అగ్జిళక్తరితి పృథక్‌ న్యనవోరాసిద్దే; 
అగ్బిస్పడూపనాళాభానేపీ ముణీమం(త్రాదినా అగ్గిశక్తి నాశళదర్భనాచ్చ 


'ప॥।వా॥ 


'ప్ర॥వా॥ 
వా॥ 
(ప్ర॥వా॥ 
వౌ॥ 
(ప్ర॥1వా॥ 
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- భిన్నమే. శక్తి శక్తిమంతులు ఒక్కటి కాదు. కనుకనే అగ్ని అనియూ, 
అగ్నిశక్తి అనియూ లోకమున వ్యవహారము ఏర్పడినది. అగ్ని అచ్చటనే 
యున్నను మణి, మంత్రము మొ॥ వానితో “అగ్నిశక్తి” నిరోధింపబడు 
చున్నది కదా. కనుక 'అగ్ని వేణు-అగ్నిశక్తి వేణు, అట్టే 'శక్తి వేజు- 
శక్తిమంతుడు వేయు”. 

యది జీన చైతన్యం సర్వావభానకం, కథం తర్హి తస్య (బ్రహస్మోనన 
భాసకల్వం, బ్రవ్మోవభాస్యత్వం చ?- జీవ చైతన్యము అందటిని 
అన్నింటిని (ప్రకాశింపజేయునదియెనచో అది (బ్రహ్మమును ఏల 
(ప్రకాశింపజేయదు? పైగా (బ్రహ్మచేత ప్రకాశింపజేయబడవలసిన 
అగత్యమేమి? 

యధా దీపః సర్వావభాసకోపి చమ్తురవభాన్యః తదననభాసకళ్ళ, తద్దుత్‌ 
- దీపము అంతటిని ప్రకాశింపజేసినను దానిని తెలిసికొనుటకు 
కన్ను కావలెను. అట్టే దీపము కంటిని వెలిగించలేదు. ఈ విధముగా 
జీవ చైతన్యము (బ్రహ్మను తెలుపలేదు. (బ్రహ్మము చేతనే 
తెలుపబడును. 

యది జ్ఞానవాన్‌ జీన, కథనుస్య సునుప్తీ మూర్చాదిషు జ్ఞానాభాన:? 
- జీవుడు జ్ఞానము కలవాడైనచో మి అతనికి గాఢనిద్రలో మూర్భలో 
ఏల జ్ఞానము లోపించును? , 


తమో భిభూతత్వాత్‌ - అజ్ఞానము కప్పివేయుటవలన 


కీనుభిభూతం తమసా? - అజ్ఞానము దేనిని కప్పినది? 
ధర్మభూతం జ్ఞానమ్‌ - ధర్మమయిన జ్ఞానమును 
న? కీమిన? - దేనితో దేనిని కప్పినట్టు? 

హస్తేన దీపప్రకాళ ఇన - చేతితో దీపపు వెలుతురును కప్పినట్టు 
(అనగా దీపము వెలుగుచునేయుండును. కాని స్వరూపకాంతి 
ఉన్నది. చేతితో కప్పుటవలన కాంతి వ్యాప్తి పోయినది. అనగా 
ధర్మమయిన వ్యాపక కాంతి కుంటుపడినది. జీవ స్వరూప చైతన్యము 
అట్టే ఉన్నది. కాని ధర్మమయిన వ్యాపించు చైతన్యము అజ్ఞానము 
చేత ఆపబడినది. ఇట్లే మసికప్పిన దీపము కూడా ఉదాహరణము) 


'ప్ర॥వా॥. 


వొ 
(ప్ర॥వా॥ 


వా॥ 


(ప్రగపా॥ 


అద్వైత విజయః 


2 తర్హి విక్రియత వీన జీనః - అయితే జీవునకు వికారములు ఉన్నట్లే 


(వికారము-మార్చు) 


వ న ధర్మజ్ఞాన మేన నిక్రియతే - లేదు. ధర్మమయిన జ్ఞానము 


మాత్రమే మార్పులు చెందును. 


౩ మ్యుక్తజీవాత్‌ ఈళ్వరస్య కో విశేషు? - ముక్త జీవునకు, ఈశ్చరునకు 


మధ్య తేడా ఏమిటి? 


 మనోనస్త్రీ - చాలా తేడా ఉన్నది. 
ఏ కథయ - చెప్పుము 
వ వచ్చి, శృణు, పరిచ్చిన్నః సర్వజ్ఞ! నృష్టాద్యకర్తా జీవః అపరిచ్చిన్నః 


నర్హజ్ఞః సృష్ట్యాది కర్తా ఈళ్వరః ఇతి -వినుము. పరిచ్చిన్నుడు అనగా 
ఖండుడు, సర్వజ్ఞుడు సృష్టి మొ॥ చేయనివాడు ముక్త జీవుడు. 
అఖండుడు సర్వజ్ఞుడు సృష్టి మొ చేయువాడు ఈశ్వరుడు, ఇది 
తేడా, 


వ నిష్కలం న్యిష్కియం” ఇతి శ్రుతేః ఈళ్వరస్య న్నిష్కియన్య' కథం 


సృష్ట్యాది కర్టుత్వమ్‌? - వేదవాక్యమున భగవంతుడు ని(ష్కియుడు 
అనగా క్రియ చేయనివాడు అని చెప్పబడెను. అట్టి స్థితిలో సృష్టి 
కర్త ఎట్టగును? 


2 “స్వాభావికీ జ్ఞానబలక్రీయాచొ ఇతి త్రుతేః ఈశ్వరః నక్రియ వీన 


గమనాది క్రియారహీత మితి తు న్మిష్కియ పదార్థ పూర్ణం పొ 
ట్రవ్మా, నర్వత్త్తి మచ్చ, యతో వా- ఇత్యాది తే: బ్రవ్మాణ నీన 
వహ జగసనన సామర్ష్యమ్‌ - స్వాభావికీ - అను శ్రుతిలో ఈశ్వరునికి 
క్రియ ఉన్నట్లే చెప్పబడినది. మటి 'నిష్కియం' అని ఎందుకన్నారు? 
అంటే సృష్టి క్రియ లేదని కాదు. గమనము మొ॥ (క్రియలు లేవు 
అని అర్థము. పూర్ణమయిన (బ్రహ్మము సర్వశక్తులు గలది. 'యతో 
వా-' అను శ్రుతి వలన (బ్రహ్మమునుండియే జగత్తు వచ్చినదని 
చెప్పబడినది. కనుక సృష్టి సామర్థ్యము (బ్రహ్మమునకే గలదు. 


వ ఈళ్ళరో నూయానీ జగత్కర్తా నిర్మాయం తు బ్రవ్మా న్యిష్కియ 


మేన- అట్టు కాదు. ఈశ్వరుడు మాయావి. సృష్టికర్త. మాయారహిత 


(ప్ర॥వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


వ్య 


'ప్ర॥వా॥ 


వౌ 
'ప్ర॥వా॥ 
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మయిన (బ్రహ్మము మాత్రము (క్రియారహితము అని చెప్పవచ్చు 
గదా!. 

ఈళ్వరస్వైన (టబ్రవ్మాత్వాల్స్‌ నిర్మాయ బ్రహ్మా పదార్థాభావాచ్చ 
ట్రవ్మాణ: శక్తీర్తి మాయా యది బన్మా నిర్మాయం స్యాత్‌ తర్హి 
తల్‌ సర్వానభాసకం న భవత్యేన - ఈశ్వరుడే (బ్రహ్మము. మాయా 
రహితమయిన (బ్రహ్మపదార్థము ఏదియును లేదు. బ్రహ్మశక్తియే 
మాయగదా. (బ్రహ్మకు మాయయే లేనిచో ఈ సమస్తమున్ను లేదు. 
దానిని (ప్రకాశింపజేయుటయు లేదు. 

ఇష్టాపత్తిరేన సర్హస్టైన అభావాల్‌ - మాకిష్టమే. ఏదీ లేదు కనుక, 
ప్రపంచము అంటూ ఏదీ లేదు కనుక అంతా మిథ్య కదా! 

కథం (ప్రతీయనూనన్య నర్వన్య అభావ? - కనబడుతున్న ఈ 
ప్రపంచము లేకపోవటము ఏమిటి? 

యధా (ప్రతీతన్య సర్హస్య రజ్జు గతస్య అభానః - (త్రాడును చూచి 
“పాము” అను (భ్రాంతి పడినపుడు (త్రాడుపై మన అనుభవము 
లోనికి వచ్చిన 'పాము' మిథ్యయే కదా! నిజంగా లేదు కదా!. 
జగన రజ్జు సర్పునల్‌ మిథ్యా- సర్బమువలె జగత్తు మిథ్య కాదు. 


* కస్మాత్‌? - ఎందువలన కాదు? 
: ట్రాంతిం వినైన సిద్ధత్వాల్‌ సత్య సర్పవత్స్‌ అతస్మిన్‌ తద్దుద్ధిః భ్రాంతి? 


యథా రజ్ఞా సర్పుబుద్ధిః ప్రకుతే చ జగత్యేన జగద్భుద్దేః ఇయం 
ప్రమైన “తస్మిన్‌ తద్భుద్దేః ప్రమాత్వాల్‌” - ఇచ్చట (భ్రాంతి లేదు. 
“అది' కాని దానిని “అది” గా తలచుటయే భ్రాంతి. పాము కాని 
(త్రాడును పాముగా తలచుట (భ్రాంతి. కాని (ప్రస్తుతము జగత్తును 
చూచి జగత్తుగా తలచుట (భ్రాంతి కాదు. *ప్రమ' 'దానిని' 'దానిని' 
గానే తలచుట (ప్రమ కదా. (అనగా (త్రాడును (త్రాడుగానే తలచుట 
“ప్రమ” కదా!) 


౩ బ్రహ్మైవ జగద్రూపేణ భాతీతి బ్రన్మాణీ జగద్భుద్ధిః: ఇయమ్‌ (భ్రాంతి 


రేన - ఇచ్చటను (బ్రహ్మయే ఉన్నది. దానిని జగత్తుగా భావించుట 
భ్రాంతియే. 
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'ప్ర॥వా॥ 


వౌ 


(ప్ర॥వా॥ 


వా॥ 


'ప్ర॥వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


అద్వైత విజయ; 


నూక్ష్మచిదచిద్విశిన్టం (బహ్మ|ైన న్ఫ్టూల జగద్రూపేణ పరిణతం 
మృద్దట ఇన ఇతి, తాదృళో బ్రహ్మాణీ జగద్భుద్ది: ప్రమైన - 
'సూక్ష్మచిత్తు సూక్ష్మఅచిత్తు'తో గూడిన (బ్రహ్మయే స్టూలజగత్తుగా 
పరిణమించినది. 'మట్టి" కుండగా పరిణమించినట్టు. కనుక అట్టి 
జగత్తుగా పరిణమించిన (బ్రహ్మమునందు 'జగత్తు' అను బుద్ది 
ప్రమయే. 

జగత్‌ కాలత్రయేపి నాస్తీతి మిధ్రైన - ప్రపంచము మూడు కాలము 
లందును లేదు. కనుక మిథ్యయే. 

నూక్ష్మ త్య స్థూలత్యోసాధిభ్యాం కాలత్రయేప్యస్తి నీవేతి న మిధ్యా- 
సూక్ష్మ, స్థూల శరీరములతో మూడు కాలములందును కలదు. కనుక 
జగత్తు మిథ్య కాదు. 

కార్యనున్సతం కారణం నత్యం “వాచారంభణం నికారో నానుధేయం 
మృత్తికేత్వేన సత్యమ్‌" ఇతి త్రుత్వే తతళ్ళు కారణం బ్రహ్మైవ సత్యమ్‌. 
కార్యం జగత్‌ మిధ్రైన-కారణము సత్యము కార్యము. మిథ్య ఏమనగా 
'“వాచారంభణం-' అనువేద వాక్యము 'మట్టి నిజమని దాని వికార 
మయిన కుండ మిథ్యయని” చెప్పుచున్నది. కనుక కారణమయిన 
(బ్రహ్మయే సత్యము. కార్యమయిన (ప్రపంచము అసత్యము, మిథ్య. 
నూక్ష్మ చిదచిద్విశస్ట బ్రవ్మాణ నీన కారణత్వేన నూక్షృచిదచితో 
రేన స్థూల చిదచిత్త్రేన చ చేతనాచేతనాత్మకం జుగల్‌ నత్య మేన - 
సూక్ష్మమయిన చిదచిత్తులతో (జీవ, ప్రకృతులతో)గూడిన బ్రహ్మయే 
ప్రపంచ కారణము. కనుక, అందలి సూక్ష్మచిదచిత్తులే మనకు 
కనబడు స్టూల చిదచిత్తులు కనుక (గింజలు చెట్టయినట్టు) చేతనా 
చేతనాత్మకమయిన అనగా జీవ,జడమయమయిన యీ (ప్రపంచము 
సత్యమే, 

కథం సత్యస్య నంసారస్య నినృత్తిః:? - సంసారము సత్యమయినచో 
అది యెట్లు నివర్తించును? 

ఈతశ్వరానుగ్రహోల్‌ సతి ప్రకృతి పురుషనివేకే - ఈశ్వర కటాక్షము 
వలన “ప్రకృతి వేణు - తాను వేజు” అని వివేకము కలిగినపుడు 
నివర్తించును. 


(ప్ర॥వా॥ 


వా॥ 
(ప్ర!వా॥ 
వా॥ 
(ప్ర॥వా॥ 
వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 
వా 
'ప్ర॥వా॥ 
వా 
(ప్ర॥వా॥ 
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: అనివేకక్సుతః సంసారః కథం సత్యః? - (ప్రకృతి పురుష వివేకము 


లేక వచ్చిన (భ్రాంతి రూపమయిన) సంసారము ఎట్టు సత్యమగును? 


 సంసారో న అనివేకక్తత కింతు (ప్రకతి పురుష సంగక్తుతః 


- సంసారము అవివేకము వలన వచ్చినది కాదు. (ప్రకృతి పురుషుల 
మధ్య సంగము వలన ఏర్పడినది. 


వ సః సంగః కింక్పుతు? - ఆ సంగము దేనివలన ఏర్పడినది? 


అనివేకక్త తః - అవివేకముచే ఏర్పడినది. 


: కథం తర్ణి సంగః సత్యః? -మజణే ఆ సంగము సత్యము అగునా? 
౩ నంగ; (భ్రాంతి సిద్ద వవ - లేదు. సంగము (భ్రాంతి వలన ఏర్పడినది. 


తర్హి సంగజన్సుంసారో౭_ పీ మిభ్రైన - భ్రాంతి వలన వచ్చిన సంగము 
వలన ఏర్పడిన సంసారము గూడ (భ్రాంతియే మిథ్యయే. 

న, భ్రాంతి సిద్ధ రజ్జు సర్ప జన్యన్య భయకంసనురణాదే: నత్యత్వ 
దర్భనాల్‌ - మిథ్య కాదు. ఏమంటే, భ్రాంతి వలన త్రాటిని చూచి 
పాము అనుకొన్న వానికి వాస్తవముగానే భయము వణకు చివజకు 
మరణము గూడా కనబడుచున్నది. కనుక భ్రాంతి ఫలితము సత్యము 
కనుక సంసారము సత్యము కావచ్చును. 

సంగహేతురనివేకః కేన క్రతః? - సంగమునకు కారణమయిన 
అవివేకము దేనివలన సంభవించినది? 


భగవన్మాయయా - భగవంతుని మాయ వలన, 


ః కథం నూయా నివృత్తి? = ఆ మాయ ఎట్టు తొలగును? 


భగనత్రా స్తే: - భగవంతుని పొందుట వలన, 

కీం తత్ర మానమ్‌? - అందుకు ప్రమాణ మేమి? 

'నూమేన యే ప్రపద్యంతే-నూయామేతాం తరంతితొ ఇతి గీతా 
నచనమ్‌- 'నాకు (ప్రపన్నులయిన వారు మాయను దాటగలరు” అను 
గీతావచనము. 


కోల యమీళ్ళరన్య జీవేషు ప్రద్దేష, యన్మాయయా జీవానాం 
అవివేక జననమ్‌? - ఈశ్వరునకు జీవులయందు ఈ ద్వేషమేమిటి? 
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(ప్ర॥వా॥ 


వౌ॥ 
(ప్ర॥వా॥ 


వా 


'ప్ర॥।వా॥ 


వా 
(ప్ర॥వా॥ 
వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


ఖల 


© 


అద్వైత విజయ; 


మాయ చేసి జీవుల యందు అవివేకము కలిగించుట ఏమి? 


అనాది కాల సంచితజీవాద్భష్టవళాత్‌ - అనాదికాలము నుండి 
సంపాదించిన ఆయా జీవుల ఆదృష్టము, వలన అవివేకము 
కలుగును. 


కీం తల్‌ అదృష్టము? - ఏమా అదృష్టము? 
పుణ్యాపుణ్య లక్షణం కర్మ - పుణ్య పాపకర్మ ఫలము 


: దేహినో జీవస్య కథం దేహరూప ప్రకృతి సంగః స్యాదనత్య:?- 


దేహధారి అయిన జీవునకు దేహరూపమయిన (ప్రకృతితో ఏర్పడిన 


- సంగము సత్యమా? అసత్యమా? 


అనివేకాదయం సత్య సీన సతి తు నినీకే బీవన్య దేహిత్వమేవ న 
సీద్ధతి-అవివేకమున్నంత వణకు సంగము సత్యమే. వివేకము కలిగిన 
తర్వాత అసత్యమే జీవుడు దేహధారియే కాడు. 


తర్హి జీవోబ హ్మైన - అయితే జీవుడు బ్రహ్మయే 
నృ పరిచ్చిన్షత్వాత్‌ - కాడు. ఖండస్వరూపుడు కనుక, 


 జీనసృత్యః దేవాన్ఫత్యః చేతి కుత స్తయో న్ఫంగో న సత్యః? - 


అయ్యా! జీవుడు సత్యము దేహము సత్యము - మతి ఇక వారి 
సంగము ఎందుకు సత్యము కాదు? 

అనంగత్వాల్‌ పురుషస్య - పురుషుడు సంగము లేని వాడు కనుక 
(“తామరాకు సత్యము నీరు సత్యము' వాని మధ్య సంగం అసత్యము) 
అసంగస్యాపి జీవస్య దేహసంగః స్యాదేవ, ఈశ్వర సంకల్పవశళాత్‌ - 
జీవుడు సంగరహితుడయినను, ఈశ్వర సంకల్పము వలన 
దేహముతో జీవునకు సంగము ఏర్పడవచ్చుగదా? 

భ2. నతు, తర్హి నంగోలి సీ నత్యః - అవును. అప్పుడు సంగము 
గూడ సత్యమగును. 

కథం అసంగత్వశుతి విరోధ సరిహోరః? - “జీవుడు అసంగుడు' 
అనే వేదవాక్యముతో విరోధము వచ్చును గదా. దానికి ఏమి 
పరిహారము? 


(ప్ర॥వా॥ 


'ప్ర॥వా॥ 


వొ॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


(ప్రగవా॥ 
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2 మ్యుక్తజీన పరత్వాల్‌ తుతేః ప్రకృతి నంగరహితో ప ముక్తః - వేదము 


“అసంగుడు' అని చెప్పినది 'ముక్త జీవుని' గుణించి. సాధారణ జీవుని 
గుజించి కాదు. ప్రకృతి సంగం లేనివాడే ముక్తుడు. 


2 కథం (ప్రకృతి నంగరాహిత్యం ముక్తన్య? - ముక్తునకు ప్రకృతి 


సంగము ఎట్టు పోవును? 


౩ ఈళ్ళరాను[గ్రవోల్‌ - ఈశ్వరుని అనుగ్రహము వలన, 
ఏ ఈళ్వరస్యైన ప్రళ్ఫ తివిళిష్టత్వేన కథం జీవస్య తదనుగ్రవోల్‌ ప్రక్రుతి 


విమోక్షు? - ఈశ్వరుడే ప్రకృతితో కల్సియున్నాడు కదా? మటి 
ఆయన అనుగ్రహముతో జీవుడు ప్రకృతి నుండి ఎట్టు విడివడును? 


వి ప్రక్సతి నిశిష్ణోపీ ఈళ్వరు ప్రకృతి నియుక్త వీవు ప్రకృతౌ అనాం 


నుమాభిమానాభావాల్‌ - ఈశ్వరుడు ప్రకృతితో కలిసియున్నను 
దానితో ఆయనకు సంగము (attachment) లేదు. దానికి 
పరతం|(త్రుడు కొడు. దానియందు “నేను - నాది” అను అహంకార 
మమకారములు (జీవునకున్నట్టు) భగవంతునకు లేవు, 

“ప్రక్షతిం నిద్ధి మే సరామ్‌” ఇతి గీతానచనాల్‌ ప్రక్షతౌ నునూభినూన; 
అస్యేన ఈళ్వరన్య - గీతలో భగవంతుడు 'మే' (నాది) అను 
శబ్దముతో 'నా ప్రకృతి" అని చెప్పినాడు కదా? కాబట్టి ఆయనకు 
ప్రకృతి యందు మమ (నాది) కారము కలదు. 


ఏ అవానుభిమానస్తు నాస్తీతి - నేను” అను అభిమానము ప్రకృతిపై 


భగవంతునకు లేదు కదా. (అనగా జడ దేహము ప్రకృతి దీనియందు 
మనకు 'నేను' అను అభిమానము కలదు. అట్టు భగవంతునికి తన 
ప్రకృతి యందు నేను” అను అభిమానము లేదు కనుక (ప్రకృతితో 
సంగము లేదు. కనుక ఆయన అనుగ్రహముతో జీవుడు గూడా 
(ప్రకృతి సంగమునుంచి విడివడును.) 


2: సోసీ అస్తేన. “అత్మానం నూనుషం మన్యే రామం దళరథాత్మజమ్‌” 


ఇతి రామూయణాల్‌ - తన శరీరమునందు (ప్రకృతి యందు) 
ఈశ్వరునకు 'నేను' ఆను అభిమానము కలదు. ఏమనగా 
రామాయణమున రాముడు తనను “నేను దశరథసుతుడనైన 
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'ప్ర।॥వా॥ 


వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


వాౌ॥ 
(ప్ర॥వా॥ 


వౌ 


క్ష 
'ప్ర॥వా॥ 


వా॥ 
(ప్ర1వా॥ 


1 


అద్వైత విజయ; 


రాముడు అనే మనిషిని” అని చెప్పెను కదా! 

తద్వాచనన్య లీలాప్రయ్యుక్తత్వాత్‌ - ఆ మాట 'లీలలో' ప్రయోగింప 
బడినది. కనుక పరిహాసవాక్యము వంటిది. 

తర్హి లీలయైన ఈళ్వరన్య (ప్రకతి వైశిష్ట్రనుపీ ఇతి బ్రూహి - 
అట్లయినచో, ఈశ్వరుడు ప్రకృతి సహితుడుగా నుండుటయు లీల” 


'అనుకొనుము. 


: రామకృష్ణాదిదేవోకార ప్రకృతి వైశిషృన్య లీలామయత్వేపి ప్రకృతి 


నూత వైళిష్రృస్య స్వాభావికత్వాల్‌ - రామకృష్ణాదులు అవతరించిన 
పురుషులు. వారు దేవీ రూపముగా పరిణమించిన (ప్రకృతిలో 
కల్సియుండుట “లీల”, అట్టుగాక ఈశ్వరుడు కేవల “ప్రకృతి” తో 
కల్సియుండుట స్వాభావికము. లీల కాదు. 


2 కీం తల్‌ ప్రక్రతినాత్రమ్‌? - “కేవల ప్రకృతి” అనగానేమి? 
ఏ యత్‌ జగజ్జన్మాద్యుపాదానమ్‌ - ప్రపంచము యొక్క సృష్టి మొదలగు 


వానికి ఉపాదాన కారణముగా (కుండకు మట్టి వలె) అయినది 
కేవల ప్రకృతి. 


2 జీవో ముక్తిదశాయాం శుద్ద: ప్రకతి నియుక్తత్యాత్‌. ఈత్వరస్తు సదాపి 


అజద్ద; ఏన. ప్రకుత్యవియ్యుక్తత్వాల్‌ ఇతి ముక్త ఏవ ఈశ్యరా దుత్తముః 
ఇతి సీద్దమ్‌- అయినచో జీవుడే శుద్దుడని, ఈశ్వరుడు అశుద్దుడని 
తేలుచున్నది. ఏలననగా, ముక్తజీవునకు ప్రకృతి సంబంధము లేదు. 
కనుక శుద్దుడు. ఈశ్వరునకు (ప్రకృతి సంబంధము సహజము. 
పోదు. కనుక ఈశ్వరుడు అశుద్దుడు. 


2 ప్రకృత్యవియుక్తత్వేసి తుద్ధమేన ఈశ్వరరూనమ్‌ - ప్రకృతితో 


కల్సినను ఈశ్వరుడు శుద్దుడు. 


శ కస్మాత్‌? = ఎందుకని? 
శ (ప్రకృతి విలక్షణత్వాత్‌, ప్రకృతా అనాం మమాభిమానాభావాచ్చ- 


ఈశ్వరుడు (ప్రకృతి కన్నా విలక్షణ మగుట వలన, ప్రకృతి యందు 
నేను, నాది" అను అభిమానములు లేవు కనుక. 


వౌ 


'ప్ర॥వా॥ 


వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 
వా 
'ప్ర॥వా॥ 


వ 


(ప్రషవా॥ 


వా 


'ప్ర॥వా॥ 
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వ తర్హి విదుషు జీవన్య స్వరూసనుసీ శుద్దమేన - అట్టిచో, జ్ఞానియైన 


జీవుని స్వరూపము గూడా శుద్దమే కదా, 


* భనతు - కానిమ్ము 
2 నిత్య శుద్ద బుద్ధ ముక్త స్వభాన; జీన; బ్రహ్మైవ - అప్పుడు, నిత్యుడు 


శుద్దుడు, బుద్దుడు (జ్ఞాని) ముక్తుడు అయిన జీవుడు (బ్రహ్మయేకదా! 


: న-కాదు, 

* కుతః? - ఎందువలన? 

: పరిచ్చిన్షత్యాల్‌ - ఖండ స్వరూపుడు కనుక. 

ఏ “యో వై భూనూ తదన్ఫుత నుథ యదల్పం తన్మర్భ్యమితి, (శ్రుతః 


ఆల్బోజీవః స్యాదనిత్యః - “బ్రహ్మము అమృతము, అల్పము 
మృతము” అను వేదమునుబట్టి ఖండస్వరూపుడు అనగా అల్పుడైన 
జీవుడు 'మృతుడు' అనగా 'అనిత్యుడు' అని తేలుచున్నది. (మతి 
మీరు జీవుడు నిత్యుడని చెప్పితిరి గదా! ఎట్టు?) 


ఏ ఈళ్చుర సంకల్పనళాల్‌ అల్పత్వేసి జీనన్య అనిత్యత్యాభానః కించ 


సానయవాణోరేవ అనిత్యత్యమ్‌. నతు నిరనయవాణో; నిత్యా: ఖలు 
సరమాణన: - అల్పుడైనను జీవుడు అనిత్యుడు కాడు. కారణము 
ఈశ్చరాను[గ్రహమే. అంతేకాక, అవయవ విభాగము గల అణువు 
అనిత్యము. లేని అణువు నిత్యము. పరమాణువులు నిత్యములు గదా! 


వ “యేన సర్వమిదం తతమ్‌” ఇతి, “కూటన్ధ నుచలం (ధునం” ఇతి 


చ గీతానచనాల్‌ నిభురేవ జీన; - గీతలో “జీవుడు ఈ సర్వ 
ప్రపంచమున వ్యాపించినట్టు, ఆ జీవుడు అచంచలుడు నిత్యుడు” 
అనియు చెప్పబడినది. కనుక జీవుడు 'విభువే'. 


ఏ న్మ విభుతలేః డతాంతి గత్వాదయోగాల్‌ గీతావచనం త్‌, 
5S cy లాల్‌ 


ధర్మభూత జ్ఞాన ద్వారా సర్హవ్యాపకః కరచరణాద్యభావాత్‌ దేవానల్‌ 
చలన రహితళ్ళు ఇత్యభిప్రాయగర్భమ్‌ - విభువు అనగా సర్వవ్యాపి 
అని అర్థము. ఆట్టిచో మరణించిన శరీరము నుండి ఉత్రాంతి 
ఉత్కమణము అనగా పైకి పోవుట అనునది జీవునకు కుదరదు. 
అంతట వ్యాపించిన వానికి “పైకి, కిందకు" అని ఉండదు గదా! 
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'ప్ర॥వా॥ 


వా 


('ప్ర॥వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


అద్వైత విజయః 


మటీ గీతలో “విభువు” అనుటకు అర్థమే మనగా, ధర్మమయిన 
జ్ఞానము ద్వారా (దీపము కాంతి ద్వారా ఇల్లంతయు) వ్యాపించును 
అని. పైగా శరీరము వలె జీవునకు కాలు సేతులుండవు కనుక 
అతడు “అచలః' కదలని వాడు అనియు చెప్పబడినది. 


2 సర్గవ్యాసిని ఈళ్వరవైతన్యే అణు పరినూణ జీవచైతన్యాని కుతః 


న విలీనాన్సి సముద్రోదకే నర్గోదబిందు బృందనల్‌? - సర్వ వ్యాప్త 
మయిన సము(ద్రజలములో వర్షబిందువులు కల్సిపోయినట్టు ఈశ్వర 
చైతన్యములో జీవచైతన్యములు ఏల లీనమగుట లేదు? 


: జగత్కారణ ప్రకృతివ్యవధాన సత్యాత్‌. ఈళ్వర చైతన్యం హ్‌ ప్రకతి 


విళిష్టమ్‌ - ఈశ్వర చైతన్యములో “ప్రకృతి' ఇమిడి యున్నది. అది 
(ప్రపంచకారణము. కనుక అది జీవచైతన్యమును ఈశ్వర 
చైతన్యములో కజుగనీయదు. 


: ద్రకృతేరంతః వర్తనూన; భవతు ఈత్యరః జీనద్యుర్లభః. ప్రకృతేః 


బవాస్థస్తు సులభ నిన - భగవంతుడు లోన, బయట వ్యాపించి 
యున్నాడు కదా! లోన వ్యాపించిన భగవంతునిలో కలియుటకు 
ప్రకృతి అడ్డము కావచ్చును. కాని ప్రకృతికి బయట వ్యాపించిన 
ఈశ్వరునిలో జీవులు కలియుటకు ప్రకృతి ఆటంకము ఎట్టగును? 


: మూల ప్రకృతేః బహిరేశస్రైన అభావాల్‌, తత్ఫళ్చే నా జీనస్య తద్దేశన్య 


అనన్నిక్పుష్ణత్వాత్‌ - మూల ప్రకృతికి బాహ్య స్థలము అనునది లేదు. 
ఉన్నదనుకొన్నచో, జీవునకు ఆ స్థలమునకు సామీప్యము 
లేదందుము. అందువలన అచ్చట ఈశ్వరునితో కలియలేడు. 


ఏ “యథోదకే శుద్దే పద్ద నూస్తక్తం తాద్భగేన భవతి” ఇత్యాది జీవ 


బ్రహ్మ సాయుజ్య ప్రతిపాదక శ్రుతీనాం కా గతి;? - నిర్మల జలమున 
పోయ బడిన శుద్దజలము దాని వలెనే అయినట్టు (బ్రహ్మ 
సాయుజ్యమును పొందినవాడు (బ్రహ్మయే అగును. అను వేద 


- వాక్యముల గతి ఏమి? (వీనిని బట్టి జీవునకు (బ్రహ్మము అందునని 


తెలియుచున్నది కదా!) 


ఏ అర్వాచీవైః కల్పితల్వేన అథోగతిరేవ యద్వా తాద్భగేన భవతీతి 


ఇ 


'ప్రఃవా॥ 


'ప్ర॥ఃవా॥ 


'ప్ర॥వా॥ 
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టబ్రవ్మాసామ్యమేన ముక్త జీనస్య (ప్రతిపాద్యతే శ్రుతిభి: “పరనుం 
సామ్యముపైతి” ఇతి వ్రత్యంతరాత్‌. కథం అన్యథా జీవన్య బ్రహ్మణి 
అయ: స్యాల్‌ నిత్యస్య- ఆ వేదవాక్యములు ఆధునికుల కల్పనలు. 
కనుక వాటికి సమన్వయము చేయనక్కటలలేదు. లేదా, ముక్తజీవుడు 
(బ్రహ్మసామ్యమును పొందును. అని చెప్పుటయే వాటి భావము. 
“పరమసామ్యమును పొందును” అను ఇతర వేదవాక్యములను బట్టి 
పై అర్థమే సరి. లేనిచో నిత్యుడైన జీవునకు 'అయము” ఎట్టు 
కలుగును. 


: అనయా ముక్తా స్వాభావికాణుభానాపత్తిరూపయా బీనన్య కీం 


ఫలమ్‌? - ఈ రకమయిన ముక్తి వలన జీవునకు సహజమయిన 
తన ప్రాత అణుస్వరూపము వచ్చును. దీనివలన ఒరిగినదేమి? 


: దేనాసంబంధాభావ ఏన. తత్సంబంధ ప్రయుక్తో వా జన్మజరా 


నురణాదిః నర్వనంసారు తత్రయుక్తం దుఃఖం చ యద్వా 
(బ్రవ్మానందానుభవః - దేహ సంబంధము తాలగుటయే ఫలము 
దేహ సంబంధము ఉండుట వలననే గదా, జనన మరణాది స 
సంసార వికారములు, వాని వలన దుఃఖములున్ను. అవి తప్పుటయే 
ఫలము. లేదా బ్రహ్మానందమును అనుభవించుట ఫలము. 


2 ప్రకృతి తిరోహితత్వాల్‌ బ్రహ్మణ: కథం తదానందానుభవః జీవస్య? 


- (బ్రహ్మకు జీవునకు మధ్య (ప్రకృతి అడ్డ గోడవలె నుండును కదా! 
మటి జీవునకు బ్రహ్మానందానుభవమెట్టు కలుగును? 


2 ఈళ్వరానుగ్రవోల్‌ ప్రకృత్యేకదేశం భిత్సా పరమాత్మానం (ప్రవిశ్య 


జీన; తదానందనునుభనతి - ఈశ్వరానుగ్రహము వలన జీవుడు 
ప్రకృతిని కొంతభాగము ఛేదించుకొని పరమాత్మలో ఏకమయి 
(బ్రహ్మానందమును అనుభవించును. 


౩ తర్హి సిద్దం జీనబన్మా సాయుజ్యమ్‌ - అయినచో జీవ బ్రహ్మలకు 


“కలసి పోవుట” అను సాయుజ్యముక్తి ఉన్నట్లే తేలినది కదా! 


2 న సిద్దమ్‌. భోక్సుభోగ్యభావ విరోధాల్‌. జీవో పొ భోక్తా బన్మా, తు 


భోగ్యమ్‌- సాయుజ్యము కుదరదు. జీవుడు భోక్త అనగా అనుభవించు 


వొ 


(ప్ర॥వా॥ 


వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


వా 


(ప్ర॥వా॥ 


అద్వైత విజయః 
వాడు. బ్రహ్మము భోగ్యము అనగా అనుభవింపబడి ఆనందము 
నిచ్చునది. సాయుజ్యమయినచో కలిసిపోవుట కనుక 'భోక్త భోగ్యము' 
అన్న సంబంధమునకు భేదమునకు అవకాశము లేదు. 


: దబ్రన్మాచైతన్యం ప్రనిష్టస్య జీన చైతన్యస్య కుతః న లయః;? - 


అదేమిటి? (బ్రహ్మ చైతన్యమునందు ప్రవేశించిన జీవచైతన్యము 
దానిలో ఎందుకు కజగదు? 


: ఈళ్ళరో సంకల్పాదేన - భగవత్సంకల్పము వలననే. 
* యది స్పుక్తస్య భోగ్యం బ్రహ్మ, తర్హి జీన నిన బ్రవ్మాణో పి శేషేతి 


బ్రవ్మాణ: జీనశేషత్వం ఆసతితమ్‌ - ముక్త జీవునకు (బ్రహ్మము 
భోగ్య పదార్థమయినచో 'జీవుడే శేషి (బ్రహ్మము శేషము” కావలసి 
వచ్చును గదా! 


: (బ్రహ్మా న శేషమ్‌. కింతు తదీయానంద నీవ, జీవో హీ బ్రహ్మానందం 


భుంక్తే నతు బ్రవ్మా - అయ్యా! జీవుడు బ్రహ్మమును అనుభవింపడు. 
(బ్రహ్మానందమును అనుభవించును. కనుక (బ్రహ్మ శేషము కాదు. 
(బ్రహ్మానందము శేషము, 


: కిం బ్రన్మా తదానందయో: భేదః? - బ్రహ్మకు ఆయన వలన 


వచ్చిన ఆనందమునకు మధ్య తేడా ఏమి? 


: సత్యం, బ్రహ్మా హీ ఆనందగుణకమ్‌, 'ఆనందమయః” ఇతి శ్రుతేః 


- బ్రహ్మకు ఆనందమే గుణము. “ఆనందమయమయినది 
(బ్రహ్మము” అని గదా వేదము. 


: న వొ కోళు - 'ఆనందమయము'” అనునది కోశము పేరు గదా! 
: న, అన్నప్రాణనునాంస్ఫేన కోళశాః విజ్ఞానమయానందమయాౌ 


జీనేశ్యరానేన - కాదు. కోశములు '3' మాత్రమే. అవి అన్నమయ, 
ప్రాణమయ, మనోమయ కోశములు. విజ్ఞానమయుడు జీవుడు. 
ఆనందమయుడు ఈళ్వరుడు. 


వ కథం మయట ఉపసపత్తి:? - 'మయట్‌ో అను ప్రత్యయమునకు 


సమన్వయము ఏమి? 


'ప్ర॥వా॥ 


వొ॥ 


(ప్ర॥వా॥ 
వా 
(ప్ర॥వా॥ 


వా 


(ప్ర॥వా॥ 


వౌ 


(ప్ర॥వా॥ 
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2 ప్రాచుర్యార్జే మయడ్విధానాత్‌ - మయట్‌ - (ప్రచురమయిన అని 


అరము. అనగా ఎక్కువగా గల, 
(53! 


: కీం ఆనంద (ప్రచురే బ్రవ్మాణి లేళతో దుఃఖమస్తీ? - బ్రహ్మ 


ఆనందము ఎక్కువగా గలది. అనగా అందు దుఃఖము తక్కువగా 
నున్నట్లే, మణీ బ్రహ్మమున దుఃఖము కొంచె మయినను కలదా? 


ఏ న, ప్రాచుర్భస్య ఇతర సత్తానిషేధపరత్వాల్‌ - దుఃఖము లేదు. ప్రచుర 


మనగా ఆనందము తప్ప మటేదియు లేదనే అర్థము. 


: కిం నర్వేముక్తాః ఆత్మానందనునుభనంతి? ఉత కతిచిదేన? - 


ముక్తజీవులందణును ఆత్మానందమును అనుభవించెదరా? లేక 
కొంతమంది మాత్రమేనా? 


: కతిచిదేన - కొంత మంది మాత్రమే. 
; కేతే?- ఎవరు వారు? 
“యే వరనూత్మానం ఉపాసీతనంతః - ఎవరు పరమాత్మను 


ఉపాసించిరో వారు మాత్రమే ముక్తి పొందెదరు. 


: ఆత్మోసాసకానాం కా గతిః? - అయితే ఆత్మోపాసన చేయువారి 


గతి ఏమి? 


: తే స్వానందమేన అత్యల్పమునుభనంతి - వారు అల్పమయిన 


ఆత్మానందమును అనుభవించెదరు. 


ఏ కుతః? - ఎందువలన? 
: ఆత్మోపాసకానాం ఈళ్వరానుగ్రహోభావేన ఈశ్వరావారక(ప్రక్పుతి 


భేదనస్య దుళ్ళికత్వాల్‌ - ఆత్మోపాసకులకు ఈశ్వరానుగ్రహము 
లేదు. అందువలన ఈశ్వరుని ఆవరించిన (ప్రకృతిని వారు 
భేదింపలేరు. అందువలన (బ్రహ్మానందము లభింపదు. 


: తటాకం ప్రవిశ్య గౌః జలం ముఖేనేవు జీవః ఈళ్వరం (ప్రవిశ్య 


తదానందం కేనానుభనతి? - చెజువునందు (ప్రవేశించిన “గోవు” 
నోటితో నీటిని త్రాగును. ఈశ్వరునియందు ప్రవేశించిన జీవుడు 
ఆనందమును దేనితో అనుభవించును? 
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'ప్ర॥వా॥ 


వా 


(ప్రగవా॥ 


వా 


(ప్రవా॥ 


వా॥ 


క 
\పై॥వా॥ 


'ప్ర।॥వా॥ 


అద్వైత విజయ; 


: స్వేనైన యద్వా ధర్మభూత జ్ఞానేన - స్వయముగనే, లేదా తనకు 


ధర ఇముగానున్న జ్ఞానము ద్వారా. 


; నీనం అనంతముక్తానుభూయమానత్యాల్‌ ఈళ్యరానందన్య క్షయ; 


స్యాత్‌ - ఇంతమంది ముక్తజీవులు కోటాను కోట్టు అనుభవించుట 
వలన ఈశ్చరానందము తజిగిపోవును. 


: న అక్షయతాత్‌ తదానందసః - తజగదు. ఆ ఈశ్వరానందము 
కంతా? ట్‌ 


అక్షయమయినది. 


: కథం తర్హి జీనానామీళ్వర శేషత్వమ్‌? - అయినచో జీవులు ఈశ్వర 


శేషములు ఎట్టు అగుదురు. (అనగా ఈశ్వరుడు భోగింపదగిన 
వస్తువులు ఎట్లగుదురు. వారే ఈశ్వరుని భోగించుచున్నారు కదా! 


ఈశ్వర పరతంత్రత్వాల్‌ ఈళ్వర లీలారస పరిపూరకత్వాచ్చ - 1) 


జీవుడు ఈశ్వర పరతంత్రుడు కనుక, 2) ఈశ్వరుని క్రీడారసమును 
పూరించువాడగుట వలన. 


: స్వానంద నుసవారిద్భి:ముక్తైః కథం ఈళ్వరస్య లీలారస; పూర్యతే 


- తన ఆనందము కొజకు సంసారములో నుండక ముక్తిని పొందు 
జీవుల వలన ఈశ్వరునికి ఎట్టు (క్రీడావినోదము లభించును? 
(సంసారమే కదా ఆయన లీల) 


: యథా స్వస్తన్యం పీబర్భిః శితుభిః మూతుః నత్సలో హి బీనేషు 


ఈళ్వరః “నత్సలో నత్సరో నల్సీ” ఇతి ససాస్రనాను పాఠాత్‌ - ముక్తిని 
పొందుట అనగా (బ్రహ్మమునందుజేరి ఆనందమును పొందుట. 
అనగా తల్లినిజేరి శిశువు స్తన్యము (త్రాగినట్టు. ఆ పిల్లల వలన తల్లికి 
వచ్చు ఆనందమే పరమాత్మకు వినోదము. జీవులందు ఈశ్వరుడు 
'ప్రేమగలవాడు కదా! విష్ణుసహ(ప్రనామములలో “వత్సలుడు అనియు 
వత్సములు గలవాడనియు” కలదు కదా! 


: కథం ఈళ్చరాజన్యేషు బీవేషు ఈశ్యరస్య వాత్సల్యమ్‌?- ఈశ్వరునకు 


పుట్టని యీ జీవుల మీద ఆయనకు ఏల (పేమ కలదు? 


: మనుష్య త్యాదివేషేణ బీవానాం ఈశ్వరో జన్యత్వాత్‌, యధా కళ్ళ 


పాదిభ్యః ఇంద్రాదయః - కళ్యపాదులకు ఇం(ద్రాదులు జన్మించినట్లు 


వౌ 


'ప్ర॥వా॥ 
వౌ॥ 


'ప్ర॥వా॥ 


వౌ॥ 
(ప్ర॥వా॥ 
వా 
(ప్రషవా॥ 
వా 
(ప్ర॥వా॥ 
వా 


(ప్ర॥వా॥ 


వా॥ 
'ప్ర॥వా॥ 
వౌ 


'ప్ర॥వా॥ 


వౌ 
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జీవులు మనుష్య మొదలగు వేషములతో ఈశ్వరునికి పుట్టిరి కనుక 
(ప్రేమకు అవకాశము కలదు. 


వ క ఈళ్వరస్వ ప్రథమ: పుత్రః? - ఈశ్వరునికి ప్రథమ పుత్రుడు 


ఎవరు? 


క్ష హిరణ్యగర్భ: - హిరణ్యగర్భుడు. 
: నహీ స్రష్టా ఈళ్వర నీవ - ఆయన ఈశ్వరుడే, సృష్టి కర్త, కనుక 
“న ఈశ్వరో నృష్టత్వాత్‌ జీన ఏన - ఈశ్చరునిచే సృష్టింపబడెను 


కనుక ఆయనయు జీవుడే. 


* రుద్రః కః? - రుద్రుడు ఎవరు? 

ఏ ఈళ్షరస్య ప్యాతః - ఈశ్వరుని మనుమడు. 

{ విష్ణుః కః? - విష్ణువు ఎవరు? 

వ ఛఈళ్వర వన - ఈశ్వరుడే, 

: కస్మాల్‌? - ఎందువలన? 

* స్వుతం(త్రత్వాల్‌ - స్వతంత్రుడు అగుట వలన. 

2 విష్ణు విగ్రనో౭ పీ ప్రాక్రత నీవ - విష్ణు శరీరము గూడా (ప్రకృతి 
దనే, 


బ 
0 


న) అప్రాకృత దిన్యనుంగలః - కాదు. ఆ(ప్రాకృతమయినది, 


దివ్యమయినది, మంగళమయినది ఆయన శరీరము. 


' కుతః? - ఎందువలన? 

| శాస్తాదిభ్యః - శాస్త్రము మొదలగు వాని వలన, 

కం శాస్తమ్‌? - ఏది శాస్త్రము? 

* నారాయణోపనివదాదికమ్‌ - నారాయణోపనిషత్తు మొదలైనవి 


అయిన ఉపనిషత్తులు. 


ఏ య వీన విష్ణుళరీరే వర్తతే చైతన్యరూసః నారాయణ; స నీన పాషాణేపి, 


నారాయుణన్య వ్యావీత్వాల్స్‌ ఇతి విమ్దనల్‌ పాషాణప్యానీ 
నారాయణత్త్య మేన - విష్ణు శరీరమున చైతన్యరూపముగా ఏ 


68 


(ప్రఃవా॥ 
వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


వొ 


(ప్ర॥వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


అద్వైత విజయ; 


నారాయణుడు కలడో ఆయనయే పాషాణమునందున్ను కలడు. 
నారాయణుడు సర్వవ్యాపి కదా! కనుక విష్ణువువలె పాషాణమయినను 
నారాయణుడే. 


: ఓమ్‌ - అవును. 
౩ తర్హి కుతః బ్రవ్మారుద్రాదీనాం అనారాయణత్వమ్‌? - మటి బ్రహ్మ 


రు(ద్రాదులు ఎందుకని నారాయణులు కారు? 


: జీవాంతర్వ్యాపి చైతన్య దృష్ట్యా తే౭.సి నారాయణ భూతా వీన - 


జీవుని యందు వ్యాపించిన “చైతన్యం” ప్రకారము వారందణు 
నారాయణులే. 


: జీనస్రైన చైతన్యత్వాల్‌ కథం తస్మీన్నసి చైతన్యవ్యాప్తిః? - జీవుడే 


చైతన్యము కదా! మజల అందులో మతొక నారాయణ చైతన్యము 
ఎట్టు కుదురును? 


; యుజ్యత ఏవ, చైతన్య భేదాల్‌ - బాగానే కుదురును. చైతన్యముల 


మధ్యన ఉన్న భేదము వలన. 


: మమైవాంలో జీవలోకే జీనభూత స్పనాతనః “ఇతి గీతానచనాల్‌ 


ఈళ్వరాంళ జీనస్య కథం ఈళ్వరాల్‌ భేదః”? - జీవుడు తన 
అంశయే” అని గీతలో భగవంతుడు చెప్పినాడు కదా. ఈశ్వరుని 
అంశయే అయిన జీవుడు ఈశ్వరునికన్న భిన్నము కాడు గదా! 
మతి చైతన్య భేదము ఎట్లు? 


: ఈళ్వరస్య ప్రకతి పురుష విణిష్టత్వేన, జీనస్య ఈళ్వరాంశల్వేసి 


ఈళ్వరాత్‌ భేద ఏన, యధా, దండినః అంతః దండః దండినో భవతి 
భిన్న: - ఈశ్వరుడు ప్రకృతి పురుషులతో కూడియున్నాడు. దండధారి 
ఒక దండముతో కూడియున్నాడు. దండధారిలో 'దండము' అంశ 
మయినను, దండధారి కన్న భిన్నమయినట్టు, ఈశ్వరుని కన్న జీవుడు 
భిన్నుడే. ఈశ్వరునిలోని అంశము. 


: తర్హి దేహినః జీవన్య దేహోపి అంశ నీవ - “దేహి” ఆయిన జీవుని 


దేహము గూడా అంశమే. 


: ఇష్టాపత్తిః - అంతే. 


(ప్ర॥వా॥ 


వా॥ 


» ప్ర॥వా॥ 


వౌ 
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 ద్రకృతిరపి ఈళ్వరాంళ వీన - ప్రకృతి గూడా ఈశ్చరాంశయే. 
౩; ఓమ్‌ - అవును. 
2 ఈళ్వరస్య ప్రకృతి పురుష వైశిష్టే కిమ్‌ నూనమ్‌? - ఈశ్వరుడు 


ప్రకృతి పురుషులతో కలిసియే ఉన్నాడని ఏమి ప్రమాణము? 


2 “భూమిరాసోలవ నలో వాయు: ఖం మనో బుద్దిరేవ చ అనాంకార 


ఇతీయం మే భిన్హా (పక్ష తిరిష్టధా, అసరేయ మితస్త్రృన్వాం ప్రక్ష తిం 
నిద్ది మే సరామ్‌. జీన భూతాం నుసోబావో! యయేదం ధార్యతే 
జుగల్‌ ' ఇతి గీతానచన మేన - పంచభూతములు మరియు మనస్సు, 
బుద్ది, అహంకారము- ఈ '8' యు కలిసి నా అపరా(ప్రకృతి. దీనికి 
భిన్నమయినది పరా్రకృతి అనబడుజీవము. దీనివలననే ప్రపంచము 
నడుచు చున్నది. 


* సదేవ సోమ్యేదనుగ్ర ఆసీల్‌ ఇతి త్రుతేే సృష్టే: ప్రాక్‌ బ్రవ్మా నీక 


మేన అస్తీ - “మొదట 'సత్‌ ఒక్కటే కలదు” అను వేద వాక్యము 
వలన సృష్టికి ముందు 'బహ్మము' ఒక్కటే కలదని తెలియుచున్నది. 


* స్థూల చిదచిత్స) స్టే: ప్రాక్‌ ప్రలయదశాయాం చ సూక్ష్మ చిదచితౌ 


స్త బన! అన్యధా అసత్క్మార్భ్య వాదాపత్రేని (పలయే వినా జ్ఞానాదికం 
సర్పమ్ముక్తి ప్రసంగాచ్చు. (త్రుతిస్తు సూక్ష్మ చిదచిద్వళిష్ట (టబ్రవ్మానద్భావ 
ప్రతిపాదనపరా - ప్రలయదశలో స్టూలమయిన చిత్తు అచిత్తులు 
లేవు. కాని సూక్ష్మ చిదచిత్తులు కలవు, లేనిచో అసత్కార్యవాదము 
వచ్చిపడును. అనగా అంతకు ముందులేని ప్రపంచము పుట్టినట్టు 
చెప్పవలసివచ్చును. చెప్పినచో ప్రతి ప్రలయమునందును సర్వజీవులు 
ముక్తులగుదురని చెప్పవలసి వచ్చును. సృష్టికి పూర్వము (బ్రహ్మము 
మాత్రమేయుండెను అన్న వేదవాక్యమ్లునకు అర్థము 'స్టూల 
చిదచిత్తులు' లేవనియే. సూక్ష్మ చిదచిత్తులతో గూడిన బ్రహ్మము” 
ఉన్నదని చెప్పుటయే తాత్పర్యము. 


2 అనేవ జీవేన ఆత్మనానుప్రనిళ్ళ - ఇతి త్రుతేః ఈళ్వర వీన జీనః- 


'నా స్వరూపమయిన జీవునితో లోపల ప్రవేశించి" - అనువేదమును 
బట్టి ఈశ్వరుడు బీవుడని తెలియుచున్నది కదా! 


70 అర్వైత విజయ; 


'ప్ర॥వా॥ : “జీవేన శరీరేణేతి” శ్రుత్యర్థాత్‌న ఈళ్వరో జీనః ఈశ్వరస్వైన జీనత్వే 
నియామ్య నియామక భావాసిద్దేః - జీవుడు అనే శరీరముతో, అని 
వేదార్థము చెప్పవలయును. కనుక జీవుడు ఈశ్వర శరీరమే కాని 
ఈశ్వరుడు కాడు. ఈశ్వరుడే జీవుడైనచో “నియమించువాడు - 
నియమింపబడువాడు” అను వ్యవహారము నిలువదు. ఈశ్వరుడు 
నియామకుడు. జీవుడు నియమింపబడువాడు గదా! 


వా॥ : కం ఈళ్చరవల్‌ జీనోప్వేకు? - ఈశ్వరునివలె జీవుడున్ను ఒక్కడేనా? 
ప్ర॥షవా! : న- కాడు 
వా॥ ఏ కుతః? - ఎందువలన? 


'ప్రఃవా॥ : “నిత్యో నిత్యానాం చేతనః చేతనానాం, నీకో బనూనాం యో 
. నిదధాతి కానూన్‌” ఇతియుతేః నుఖాద్యనుఖనవైచిత్రాచ్చ - 

నిత్యులలో ఆయన ఒక్కడే నిత్యుడు. చేతనులలో ఆయన ఒక్కడే 
చేతనుడు అను (శ్రుతి వలన సుఖము మొ॥ అనుభవముల 
మధ్యనున్న భేదము వలన జీవులు అనేకులు. 

వా॥ : ఆళబ్ద నుస్ఫర్భ మరూసం - ఇత్యాది శ్రుత్యా ఈళ్వరస్య అశరీరత్యాత్‌ ఈ 
కథం రామకృమ్ణాదయ: ఈశ్వరా? - “శబ్ద స్పర్శ రూపములు 
లేనివాడు” అని ఈశ్వరుని గూర్చి వేదము. మతి శరీర సహితులైన 
రామకృష్ణాదులు ఈశ్వరులు ఎట్టగుదురు? 

ప్రవా॥ : కేవలేశ్వరన్య తథాత్వే౬పి విశిష్టేళ్యరః శరీర్యేన - కేవలము 
ఈశ్చరుడైన వాడు అశరీరుడే. మిశ్రమము అయిన ఈశ్వరుడు 
సశరీరుడే. అనగా ప్రకృతి జీవయుక్తుడు అయినవాడు-మి(శ్రమము. 

వా॥ £ కీం ద్వానీళ్ళరౌ? - ఈశ్వరులు ఇద్దరు గలరా? 

ప్ర॥వా॥ః ఏ వృ వీక విన ఈత్సరు పరం తు యః ప్రకృతి పురుషాంతరః నవ 
అశరీరః సళరీరళ్ళు ఈశ్వరః - లేదు ఒక్కడే ఈశ్వరుడు. కాని 
(ప్రకృతీ పురుషులలో ఉన్నవాడు అశరీరుడు. వారితో కలసి ఉన్నందున 
సశరీరుడు. | 

వా॥ * కథమ్‌? - ఎట్టు? 


(ప్ర॥వా॥ 
వౌ 
(ప్ర॥వా॥ 


వౌ 


(ప్ర॥వా॥ 
వా 
(ప్ర॥వా॥ 


వౌ 
(ప్రగవా॥ 
వౌ॥ 


(ప్రగవా॥ 


వౌ 
(ప్ర॥వా॥ 
వౌ 


'ప్ర॥వా॥ 
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వ స్వతః పరతళ్ళు - స్వయముగాను (అంతర్యామిగా) ఇతరుల వలలను 


(ప్రకృతి పురుషుల వలన) | 


వ తర్హి జీవోల. పి స్వతః అళరీర వీన'- అయినచో జీవుడున్ను 


స్వయముగా అశరీరుడే,(శరీరములోని వాడు) 


: సత్యమ్‌ - నిజమే. 
* తర్హి అన్మదాది శరీరగతః పురుష ఇన రానుక్షష్ణాది ళరీరగతోపి 


పురుషో జీన వీన - అయినచో మన శరీరములందలి పురుషుని 
వలె రామకృష్ణాది శరీరములందలి పురుషుడున్ను జీవుడే కదా! 


వ్‌ వ్య ఈళ్వర బీన - కాదు. ఈళ్చరుడే. 
కుతః? - ఎందుకని? 
 నర్వజ్ఞత్వాది గుణయోగాల్‌ - 'సర్వజ్ఞత' మొ॥ గుణములు గలవు 


కనుక, 


: కథం సరిచ్చిన్లస్య తస్య ఈళ్వరత్వమ్‌? - ఖండ స్వరూపుడైన 


జీవునకు ఈశ్చరత్త్వము రాదు. రామకృష్ణ శరీరములలో పరిమితులు 
గదా! - 


: అపరిచ్చిన్ల వన = రామకృష్ణ శరీరగత జీవుడు అఖండుడే. 
: కథం దేహినః పరిచ్చేదాభాన;? - దేహధారి అయిన జీవునకు పరిమితి 


లేకపోవుట ఎట్టు? 


ఏ యది దేహే ఏకస్మిన్‌ వీవాస్తి తర్హి దేహాత్తన్య పరిచ్చేదః అస్తు, నతు 


తధా కింతు సర్ప త్రాస్తీతి - దేహమునందు ఒక్కదాని యందే ఉన్నచో 
దేహము వలన పరిమితి ఏర్పడును. కాని అట్టు లేదు. కాని 
సర్వత్ర ఉన్నది. 


జీవోల పీ సర్వతో అస్వేవ - జీవుడు సర్వత్ర ఉన్నాడు. 

ఏన - కాదు. 

2 కుతః? - ఎందువలన? 

 అచేతనే జీవాదర్భనాల్‌ - చైతన్యము లేనిదానియందు జీవుడు 


కనబడకపోవుట వలన 
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వా॥ 
(ప్ర॥వా॥ 


వొ 


'ప్ర॥వా॥ 
వొ! 
'ప్ర॥వా॥ 


వౌ॥ 


|(ప్ర॥వా॥ 
వాౌ॥ 


ప్ర॥వా॥ : 


అద్వైత విజయః 


: ఈశ్వరో పీ నాస్తి ఆచేతనే - అచేతన పదార్థమునందు ఈశ్వరుడు 


కూడా లేడు. 


: అస్యేవు స్తంభాత్‌ నరసింవోవిర్భాన స్మరణాత్‌ - ఉన్నాడు. స్తంభము 


నుండి నరసింహస్వామి ఆవిర్భవించెను కదా! 


: యః న్తంభాదుద్యూత: నరసింహ: స చేతన వీవు రామకృష్ణాదినల్‌ 


ఇతి చేతన నీన నరసింవా దేహే అస్తి ఈశ్వరః న అచేతనే - 
స్తంభము నుండి ఉద్భవించిన నరసింహుడు రామకృష్ణులవలె 
చేతనుడే. కనుక నరసింహశరీరము చేతనమే. అందు ఈశ్వరుడు 
కలడు. అచేతనము నందు కాదు. అనగా స్థంభమునందు కాదు. 


: ఈశ్యరస్య పరోక్షత్వాత్‌ అచేతనే తస్య అనుపలబ్ధిః - ఈశ్వరుడు 


పరోక్షమయిన వాడు కనుక అచేతనమునందు ఆయన దొజకడు. 


; చేతనేం సీ తస్య అనుపలబ్దిరేవ - చేతనమునందు గూడా ఆయన 


దొణకడు. 


: బాఢమ్‌ - అవును 
: యది అనుసలభ్యనూనోసి ఈళ్వరః అచేతనేస్తే తర్హి జీవోపి అస్యేన 


- దొజకకపోయినప్పటికి అచేతనము నందు ఈశ్వరుడు కలడు 
అన్నచో జీవుడు గూడా ఉన్నట్టే గదా!. 


4 న-లేదు 
: కుతః?- ఎందువలన? 


జీనస్య అచేతనే మృదాదౌ “అహ” మిత్యమపలంభాల్‌ ప్రత్యక్షో ప 
బీనః స్వన్య స్వయమ్‌, నహీ కోపి జీనః మృదాదౌ “అహం నర్తే' ఇతి 
నున్యతే దేహవల్‌- అచేతనమయిన మట్టి మొ॥ వానియందు నేను 
అను జీవుడు లేడు గదా. దేహమునందు నేను అను జీవుడు కలడు 
కదా! అట్టు అచేతనములందు లేడు. కనుక అచేతనములందు 
జీవుడు లేడు. సజల జా 


: దేనదత్త జీననత్‌, రానుః ఈళ్వరోపి భార్యావియోగదుఃఖ నును 


భూతవాన్‌ ఇతి కథం వ్యాపిత్యం రామస్య? నహి వ్యాపకస్య కేనచిత్‌ 


(ప్ర॥వా॥ 


'ప్ర॥వా॥। 


వౌ॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


వౌ॥ 
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క్వచిదపి వియోగః? - దేవదత్తుడనే సాధారణ బద్ద జీవుని వలె, 
రాముడు ఈశ్చరుడైనను భార్యావియోగదుఃఖమును అనుభవించెను. 
అట్టిచో రాముడు వ్యాపించిన ఈశ్వరుడు కాడని చెప్పవలెను. 
సర్వవ్యాపి అయినచో భార్యతో వియోగమే ఉండదు కదా! భార్య 
ఉన్న చోట తాను వ్యాపించియున్నట్టే కదా!. కనుక రాముడు 
ఈశ్వరుడు కాడు. 


: లీలానశాత్‌, “స్తీ సంగినాం గతిరితి ప్రథయన్‌. చచారొ ఇతి ఉక్తం 


భాగవతే, “రామో న గచ్చతి న తిష్టతి నానుళోచతి” ఇతి ఉక్తం 
అధ్యాత్మరానూయణే చ - వియోగదుఃఖము మొదలగునది అభినయ 
లీలమాత్రమే. (స్రీ సంగము గలవారి గతి యిట్టుండును అని 
అభినయించెనని భాగవతములో చెప్పబడినది. “రాముడు (క్రియా 
రహితుడు నడచుట లేదు. నిలుచుట లేదు, ఏడ్చుట లేదు” అని 
అధ్యాత్మ రామాయణమునందున్ను గలదు. 


2 జీనస్యాపి లీలయైన వియోగః - జీవునకు గూడా ఈ వియోగము 


లీలా వినోదమే. 


వను కర్మడ్రన - లేదు. జీవునకు పుణ్యపాపాదికర్మ ఫలితముగా 


వియోగము కలుగును. 


: ఈళ్వరస్వాపి రామస్య లీలయా జీననత్‌, భార్యా నియోగః ఇత్వన్య 


కోర్టు? -' ఈశ్వరుడైనను రామునకు జీవునకు వలె భార్యతో 
వియోగము విలాసముగా ఏర్పడినది. అనగా ఏమి భావము? 


: సర్హవ్యాపీ నారాయణ: లీలయా నూనుషం దేవా మాశ్రిత్య భార్యా 


నియోగం అమభవతీతి- సర్వవ్యాపి అయిన నారాయణుడు జీవునివలె 
మనుష్యదేహమునాశ్రయించి భార్యావియోగమును అనుభవించెనని 
తాత్సర్యము. 


* కథం లీలయాపి వ్యాపకస్య వియోగః? - వ్యాపకుడు అనగా సర్వవ్యాపి 


అయిన ఈశ్వరునికి వినోదమునకైనను వియోగము ఎట్టు 
తటస్థించును? (సీత ఉన్నచోట గూడా వ్యాపించియే యున్నాడు 
కదా) 
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'ప్ర॥।వా॥ 


వౌ 


(ప్ర॥వా॥ 


వొ! 
(ప్రగవా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


అద్వైత విజయ: 


: ఈళ్వరలీలా ప నాతి శంకనీయా - ఈశ్వరుని క్రీడ కదా. మజీ 


ఆంతలోతుగా శంకింపలసిన ఆవసరము లేదు. 


: వాంత/ తర్హి యద్య పరిచ్చిన్నోపి లీఅయా సరిచ్చిన్నః భవతి, 


ఆనందమయోపి దు;ఃఖీ, తర్హి ఈశ్వరోపి లీలయా జీవో భవత్యేన - 
అఖండస్వరూపుడై సర్వవ్యాపి అయిన ఈశ్వరుడు “లీల” కొటికై 
ఖండ స్వరూపుడై, ఆనందమయుడైనను దుఃఖమును స్వీకరించెను 
గదా!. అట్టి ఈశ్వరుడు అదే లీలగా జీవుడు కూడా కావచ్చును 
గదా!. 


; జీవో న భవతి. కింతు జీవవల్‌ భవతి. యథా నట; రాజనత్‌, 


యథా వా రాజా రక్షక పురుషనల్‌ - ఈశ్వరుడు జీవుడు కాడు. 
జీవుని వలెనే నటించును. నటుడు రాజువలె, రాజు పోలీసు వలె 
నటించునట్టు. అంతే. 


: నల్‌ శబ్దస్య కః అర్జః? - “వలె” అనగా అర్థమేమి? 
౧ ఠా 
: వస్తుతో న భవతి. కింతు తథా నటవమేవేతి- 'వలె' అనగా 'అసలు' 


కాదు అలా నటించాడు అని అర్థం. (జీవుడు నిజంగా కాదు జీవుని 
వలె నటించాడు) 


; తర్హి ఈశ్వరః రామకృష్ణాది దేవోనివ దేనమునుష్యాది దేవోనపి 


స్వీక్సుత్య సంనరన్నిన నటతి ఇతి అభ్యుపగన్యు, ఈళ్వరాతిరిక్త 
బీవాభ్యుపగమ వాదః త్యజ్యతామ్‌ - అట్టయితే ఈశ్వరుడే రామ 
కృష్ణాది దేహములను ధరించినట్టు దేవమనుమ్య మొదలగు 
దేహములను గూడా ధరించి “సంసారి” వలె నటించుచున్నాడు. 
అని అంగీకరించుము. తద్వారా ఈశ్వరుడు తప్ప వేశే జీవులు 
లేరని అంగీకరింపుము. కనుక ఈశ్వర భిన్నంగా జీవులు కలరు 
అను వాదమును వదలుము. 


: దేవాది దేహేషు “అహం” ఇతి అభిమన్యమానన్య ప్రతృ్యక్షస్య జీనస్య 


దురపలాపత్వాల్‌ - దేవ, మొదలగు దేహములందు 'నేను' అని 
అభిమానము కల జీవుడు (ప్రత్యక్షముగా కనబడుచున్నాడు కదా! 
వానిని లేడనుటయెట్టు? 


వౌ 


(ప్ర॥వా॥ 
వౌ 


(ప్ర॥వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 
వౌ॥ 
(ప్ర॥వా॥ 


వా 


(ప్ర॥వా॥ 


వా॥ 


'ప్ర॥వా॥ 
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: సోం భిమానీ చఈళ్వరవీన - అతడు వేచే జీవుడు కాడు. 


దేహాభిమానిగా ఉన్న ఈశ్వరుడే, 


: న-కాదు. 


కుతః? - ఎందుకని? 


: సంసార్యవాం జీవః నేశ్యర; ఇతి అనుభవాత్‌ - నేను సంసారి అయిన 


జీవుడను, -ఈశ్చరుడును కాను అనుభవము కలదు కదా! 


: రామస్యాపి తాద్ధుళ ఏన అనుభవ: అస్తీ - రామునకును అట్టి 


అనుభవము కలదు కదా! 


: నాస్తి - లేదు 
* కుతః? - ఎందువలన? 
: సరవృాదయన్య అప్రత్యక్షత్వేన తయా రామానుభవన్య దుక్షే 


యత్వాత్‌ - ఇతరుల మనస్సు మనకు తెలియదు కదా! కనుక్‌ 
రాముని అనుభవము మనము ఎట్టు చెప్పగలము? 


“ఆత్మానం నూనుషం నునే” ఇతి రానువాక్యాదేన తదనుభన 


మనుమినోమి - రాముడే రామాయణములో చెప్పెను కదా!. తాను 


దశరథపుత్రుడు అని, మనిషి అని. దానిని బట్టి రాముని అనుభవము 
మనము ఊహించెదము. 


: తద్యాక్యస్య లీలా ప్రయ్యక్తత్వాల్‌ - రాముడు ఆ మాటను 'లీల'గా 


చెప్పెను. కనుక అది రాముని వాస్తవ అనుభవము కాదు. 


: పరిచ్చిన్లః సంసార్భపీ రాను; కృష్ణళ్ళ ఈశ్వరః బ్రవ్మా రుద్రాదయన్తు 


బీవాః ఇత్య(త్ర కం నినిగనుకమ్‌? - అయ్యా, ఖండుడై అవతరించిన 
సంసారిగానున్న రాముడు గాని కృష్ణుడు గాని ఈశ్వరుడేయని, 
మటిీ అట్టురాని ప్రత్యక్ష దేవతలయిన (బ్రహ్మ రుద్రాదులు జీవులని 
ఏమిటి ప్రమాణము? 


స్వాభావిక జ్ఞానబల క్రియాళక్ష్యతి శయనత్త్యమ్‌ - సహజమైన జ్ఞానబల 


(క్రియాశక్తులు అధికముగా కలిగియుండుట కారణముగా రాముడు 
కృష్ణుడు ఈశ్వరులు. 
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'ప్ర॥ఃవా॥ 


వౌ 


(ప్ర॥వా॥ 
వౌ 


(ప్ర॥వా॥ 


వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


వౌ 


(ప్ర॥వా॥ 


అద్వైత విజయ; 


: కుతః పరిచ్చిన్లస్య నంసారిణః తద్వత్వమ్‌? - పరిమితుడై సంసారిగా 


నున్న వానికి అట్టి శక్తులు ఎట్టు అధికముగా గలవు? 


* రామగలతవరిచేే దనంపారయో: లీలామయతా?ల్‌ నన్తుతః 
స్ట న = 


అపరిచ్చిన్న: అనంసార్యేన రాము: - ఈశ్వరుడు రామునిగా 
అవతరించుట లీల. ఆయన ఖండ స్వరూపము. సంసారము= 
లీలలే. నిజమునకు రాముడు అఖిండుడు, సంసార రహితుడున్ను. 
కనుక ఈశ్వరుడే. 


౩ తర్హి ఈళ్వరస్య రానుత్వాదికం మిధ్రైన-అయినచో, ఈశ్వరుని 


“రామ” దశ మిథ్యయే 


: న మిథ్యా, కీంతు లీలా-మిథ్య కాదు. విలాసము 
: కస్మాల్‌ ? - ఎందువలన? 
: అర్జక్రియాకారిత్వాత్‌. అర్థక్రియాతూన్యం తృక్తిరజతాదికం హి మిధ్యా. 


రానుకృష్ణాదయస్తు సేతుబంధన గోవర్టనోద్ధరణాద్యర్ల క్రీయాకారిణ 
నీవేతి సత్యా ఏవ - ప్రయోజన శూన్యమయినవి మిథ్యలు. (ప్రయోజన 
సహితమయినవి మిథ్యలు కావు. తగరం చూసి వెండి అనుకోవటం 
మిథ్య. ప్రయోజనం లేదు కనుక, రామకృష్ణాదులు మిథ్యలు కారు. 
వారు సేతుబంధము, గోవర్రనోద్దరణము మొ॥ ప్రయోజన (క్రియలు 
చేసిరి కనుక వారి దశలు సత్యములే. 


: కథం ఆనందమయేళ్వరస్య దుఃభిత్వమ్‌ నత్యమ్‌? - వారి లీలలు 


సత్యము అంటివి గదా. ఆనందమయుడైన ఈశ్వరుడు సీతా 
వియోగాది దుఃఖమయుడుగా కనబడుట కూడా సత్యమేనా? 


: లీలయా సర్వసంభవాత్‌ - (క్రీడలో అన్నియు సంభవమే 
వ యది ఈళ్వరః సరోక్షః తర్హి రామాదయః ప్రతృక్షత్వాల్‌ నేళ్వరా:- 


ఈశ్వరుడు పరోక్షము కదా! రాముడు మొ॥వారు (ప్రత్యక్ష శరీరులు 
కదా. వారెట్టు ఈశ్వరులు కాగలరు? 


: రానూది దేవా ప్రల్యక్షేసి తదంతర్గతేశృరబై తన్యన్య అప్రత్యక్షత్వాల్‌ 


ఈళ్ళరత్స్వమ్‌ - రామాదుల ౪రీరములే ప్రత్యక్షములు. కాని ఆ 


(ప్ర/వా॥ 


వా 


(ప్ర/వా॥ 


బా 
(ప్ర/వా॥ 


వా 


(ప్ర/వా॥ 


వా 


(ప్ర॥వా॥ 
వౌ॥ 


(ప్ర।వా॥ 
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శరీరములందలి ఈళ్టర చైతన్యము (ప్రత్యక్షము కాదు కనుక వారు 
ఈళ్చరులే, 


: తర్హి దేవాది దేవోంతర చైతన్యన్య అప్రత్యక్షత్యాలత్‌ ఈళ్వరత్వమ్‌ - 


అదే విధముగా దేవతలు మొ/ ఇతర దేహములలోని చైతన్యము 
గూడా ప్రత్యక్షముగా కనబడదు కనుక వారు గూడా ఈళ్చరులే 
కావచ్చు గదా! 


న పర్వో్కాపరిచ్చిన్ల చైతన్య స్రైన, ఈళశ్యరత్యాత్‌, ప్రత్యక్షం అ ప్రత్యక్షం 


వా చైతన్యం పరిచ్చిన్లం జీన వీన-అలాకాదు, పరోక్షము అఖండము 
అయిన చైతన్యమే ఈశ్వరుడు. (ప్రత్యక్ష మయినను కాకున్హును 
ఖండమయిన చైతన్యము జీవుడే 


న లీలయైన జీవస్యాపి పరిచ్చిన్లత్యమ్‌-బీవుడు గూడా లీల'గానే ఖండ 


చైతన్యము అయినాడు, 


న నృ స్తత నీవ-కాదు. జీవుడు లీలతో గాక నహజముగానే ఖండ 


స్వరూపుడు. 


' కుతః? - ఎందువలన? 
 సర్వవ్యాష్యక్ష్తమత్వాత్‌ - బీవునకు సర్హవ్యాపిత్తము సాధ్యము కాదు 


క్రద్రా! 


* కథ మిదం జ్ఞాయతే? - బీవుడు సర్ప్హవ్యాపి కాడని ఎట్టు తెలియును? 
: బీనస్య స్వానుభవాదేన. నహి జీన; దేశాంతరస్థం కొలాంతరస్థం వా 


వేద, వ్యాపిత్వాభావాల్‌-స్వానుభవమే. తాను నర్హవ్యాపీ అయినచో 
3' కాలములందు, ఇతర దేశములందు జరుగు విషయములు . 
తెలియును కదా. కాని తెలియుట లేదు. 


: ఈళ్వరస్యావి నాస్తి నర్వానుభవః- ఈశ్వరునకు కూడా అన్ని 


అనుభవములు లేవు. 


ఏ అస్తీఉన్నవి, 
* కుతః?-ఎందువలన? 
* వేదావాం నమతీతాని వ్వర్తమానాని చార్డున. 'భవిష్యాణీ చ భూతాని 
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వా 
\ప్ర॥వా॥ 


వా॥ 
'ప్ర॥వా॥ 
వా॥ 
ప్ర॥వా॥ 


నొ 


'ప్ర॥వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


+ వొ 


(ప్ర॥వా॥ 


అద్వైత విజయః 


నూం తు వేద న కళ్ళని ఇతి గీతావచనాత్‌-'అర్జునా! జరిగినవి 
నాకు తెలియును. కాని నేను ఎవరికిని తెలియను' అని కృష్ణుడు 
చెప్పిన గీతావచనము వలన ఈశ్వరునకు సర్యానుభవములు గలవని 
తేలును. 


వ యది పరిచ్చిన్న: కృష్ణో బ్రవ్మా తర్హి అనానుసి బ్రహ్మైన- ఖండ 


స్వరూపుడైన కృష్ణుడు (బ్రహ్మమయినచో నేనును (బ్రహ్మనే. 


; నతం (బవ్యోసీ. కష నీన బవ్మ్బా-నీవు బ్రహ్మము కావు. కృష్పుడే 
కం (బ్రన్మోసి. కృష్ణ ఎవ బ్రహ్మా-౧వు బ్రహ్మ మ్ల 


(బ్రహ అము. 


ఏ కుతః?-ఎందుకని? 

క అపరిచ్చిన్లత్వాల్‌ కృష్ణస్య-కృష్ణుడు అఖిండస్వరూపుడు కనుక 

: కథం తత్‌ జ్ఞాయతే?-ఎట్టు తెలిసినది? 

౩ విశ్వరూప ప్రదర్ళనాల్‌ కృష్ణస్య-కృష్ణుడు విశ్వరూప(ప్రదర్శనము 


చేయుట వలన 


: తద్ది దేహాన్యాస్తిం గమయతి-అది ఈశ్వరుని దేహము యొక్క 


వ్యాప్తిని తెలుపును. ఈశ్వరుని వ్యాప్తిని తెలుపదు. 


: చైతన్య వ్యాప్తి పూర్తికైన దేవానత్యాస్తీః-చైతన్య వ్యాప్తితో కలసియే 


దేహ వ్యాప్తి జరుగును. కనుక విశ్వరూప (ప్రదర్శనలో చైతన్య వ్యాప్తి 
జరిగినది. 


వ తర్హి నానూనూనపి అపరిచ్చిన్ల వీన; వ్యాపిదేవాత్వాల్‌ -అయితే 


హనుమంతుడు కూడా అఖిండస్వరూపుడే. ఆయన దేహము కూడా 
వ్యాపక శక్తి కలది కదా!. 


వ న్మ నానూమద్దేవాస్య విశ్వాత్మకత్వాభానాల్‌. సర్వం సొ విళ్ళం 


ఈళ్వరన్య వీకస్వైన శరీరనుం-హనుమంతుని దేహము విశ 


" రూపమయినది కాదు. విశ్చమంతయు ఒక్క ఈశ్వరునికి మా 


శరీరము. 


ఏ కస్మాల్గొ-ఎందువలన? 
: నవాన శీర్దా పురుషు- ఇత్యాది (తుతేః నిష్టభ్యావామిదం కృత్స్రం 


వా 


(ప్ర॥వా॥ 


వౌ 
'ప్ర॥వా॥ 
వా 


'ప్ర॥వా॥ 


వౌ! 


(ప్ర॥వా॥ 
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వీకాంశేన స్థితో జుగల్‌ ఇతి గీతావచనాచ్చ-అందుకు 2 (ప్రమాణములు 
గలవు. 1. (శుతి-పురుషుడు సహ్రశిరస్సులు గలవాడు మొ॥. 2. 
గీత-ఈ ప్రపంచమునంతను నేనొక్కడనే వ్యాపించియుంటిని” అని 


2 చైతన్య మేక మేన భేదకాభావాత్‌- చైతన్యము ఒక్కటే. దానికి 


భేదము కలిగించు అంశములు లేవు. (కనుక జీవ చైతన్యము 
ఈశ్వర చైతన్యము అను భేదము లేదు) 


వ న భేదక సద్భావాత్‌-కాదు. భేదము కలదు. భేదము కలిగించు 


అంశము కలదు. 


: కిం తల్‌ భేదకమ్‌?-ఏమిటి అది? 

ప్రకృతి రేవ-ప్రకృతియే చైతన్యమునందు భేదము కలిగించును. 

: కథమ్‌?-ఎట్టు? 

 యటత్రకృతిం సర్వాం అభిన్యాస్ప స్థితం, తదీళ్వర చైతన్యమ్‌ యల్‌ 


ప్రకృత్వేకదేళస్టం తల్‌ జీన చైతన్య మితి -ప్రకృతి నంతటిని వ్యాపించి 
నిలచినది ఈశ్వర చైతన్యము. (ప్రకృతిలో కొంత మేణుకు 
వ్యాపించినది జీవ చైతన్యము. 


యథ జీన చైతన్యం తత్ర ప్రకృతిదేశే న ఈత్యరన్యాస్తిః ఇతి కథం 


సర్వవ్యాపిత్సం ఈళ్వరస్య?- ప్రకృతిలో జీవ చైతన్యము ఎంత 
మేకు వ్యాపించినదో అంత మేజకు ఈశ్వర చైతన్యము లేనట్లే 
కదా!. మణి ఈశ్వర చైతన్యము సర్వవ్యాపి ఎట్లగును? 


 బీవేల పీ ఈళ్వర సత్సాల్‌ బీనన్యాస్తః ప్రక్పత్వేక దేళోపి ఈశ్వర 


వ్యాస్త న్‌వ = జీవునియందున్ను ఈశ్వరుడు ఉన్నందున జీవుడు 
వ్యాపించిన ప్రకృతి భాగములందున్ను ఈశ్వరుడు వ్యాపించి 
యుండును. 


: నర్వగతత్వాత్‌ అనంతస్య న వీవావామనస్థిత' ఇతి ప్రహ్లాద నచనాల్‌ 


జీవేళ్ళురాభేద:- అనంతుడు అయిన ఈశ్వరుడు సర్వవ్యాప్తుడు కనుక, 
“ఆయనయే నేను' అని ప్రహ్లాద వచనమును బట్టి 'జీవుడే ఈశ్వరుడు' 
అని ఏల చెప్పరాదు? 
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అద్వైత విజయ; 


: జీనగతత్వేన జీవళరీరకు ఈశ్వరః జీన నవీన. యథా మనుస్య శరీర 


గతత్వేవ జీన: మనుష్య: ఇతి తదర్జాత్‌- ఈశ్వరుడు జీవునియందు 
న్ను వ్యాపించియున్నాడు కనుక జీవ శరీరము గల ఈశ్వరుడు 
జీవుడే. ఎలాగంటే మనుష్యశరీరమును ధరించిన జీవుడు “మనిషి 
అయినట్టు. 


: కా ప్రక్రతిః?-ప్రకృతి అనగానేమి? 

ఏ ప్రధానమ్‌-ప్రధానమను పేరు గలది 

: తద్ది “ఈక్షతేర్దా శబ్దమ్‌” ఇతి సూత్రకారైః నిరాక్ట తమ్‌-'ఈక్షతే - 
. చూచుచున్నది అను మాటలో 'చూచు' అను క్రియకు జడ పదార్థము 


కర్త కాలేదు. కనుక (ప్రపంచ కారణముగా అచేతనమయిన 
ప్రధానము అనగా (ప్రకృతి నిరాకరింపబడినది. కనుక ఆ 
సూత్రమును బట్టి ప్రకృతి లేదు. 


: అబ్రవ్మోత్మక స్వతంత్ర ప్రధాన నిరాకరణ పరమ్‌ తల్‌ సూత్రమ్‌ 


(బ్రవ్మోత్మికా తు ప్రకృతి: అస్యేన గీతా ప్రామాణ్యాత్‌ బ్రహ్మ చైతన్య 
సంబంధము లేక ప్రకృతి స్వతంత్రముగా జగత్కారణము కాలేదు 
అని చెప్పుటయే సూత్ర పరమార్ధము. బ్రహ్మమయమయిన ప్రకృతి 
ఉన్నది. అందుకు 'గీత' ప్రమాణము. 


: కథం ప్రకృతేః బ్రవ్మోత్మకత్వమ్‌? -(ప్రకృతి బ్రహ్మమయమా? 


అదెట్లు? 
౧ 


: బ్రవ్మాళరీరత్వాల్‌. శరీరస్య శరీరీ ఖలు ఆత్మా-ప్రకృలి (బ్రహ్మకు 


శరీరము. శరీరమునకు “రీరి” అనగా జీవుడు ఆత్మయే కదా! 
అట్టు ప్రకృతి శరీరమునకు (బ్రహ్మయే ఆత్మ, 


: ఆత్మా బీన నీన - ఆత్మ జీవుడే గదా! 
వ వ శరీరం ప్రతి జీవః ఆత్మా, బీనం (ప్రతి ఈళ్ళరః ఆత్మా, అత 


ఏన ముఖ్య: ఆత్మా ఈశ్వర వీన పరమాత్మా ఇతి ఉచ్యతే-లేదు. 
శరీరమునకు జీవుడు ఆత్మ జీవునకు ఈశ్వరుడు ఆత్మ, కనుకనే 
ముఖ్యమయిన ఆత్మ ఈశ్వరుడు. ఆయనయే “పరమాత్మ 
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జీన నీన సరమాత్మా. 'సరమాత్మేతి చాప్యుక్తః” ఇతి గీతానచనాల్‌ - 


జీవుడే పరమాత్మ, “పరమాత్మ అనియు చెప్పబడెను" అను 
గీతావాక్యము (ప్రమాణము. 


వ దేహాత్మాద్య పేక్షయా తత్ర జీనన్య సరనూత్మత్యముక్తమ్‌ నిరపేక్షం 


తు పరమాత్మత్వం ఈళ్వరస్వైన -దేహము-ఆత్మ' వీటి దృష్ట్యా 
జీవుని పరమాత్మగా చెప్పిరి అంతే. సహజముగా మాత్రము 
ఈశ్వరుడే పరమాత్మ, 


: ఆత్మ పరమాత్మభేదే న ప్రనాణం పళ్యామ:-'ఆత్మ-పరమాత్మ' 


వీని మధ్య భేదమునకు ప్రమాణము ఏమి? 


: శృణు తలం (ప్రవక్షామి వ్యోత్మానాత్మ సరాత్మనామ్‌” ఇత్యాది 


నచనాన్యేన ప్రమాణాని-'ఆత్మ-అనాత్మ-పరమాత్మ'ల యొక్క 
తత్వమును చెప్పెదను వినుము" అను వాక్యములు మొ॥ 
ప్రమాణము. 


* ఘటాకాళ మవోకాళనత్‌ ఆత్మ సరమాత్మాభేద నీన-'కుండలోని 


ఆకాశము-అసలు ఆకాశము” వీని మధ్య భేదము లేనట్టు, 
ఆత్మ-పరమాత్మల మధ్య భేదము లేదు. 


వ నృ ఘుటాకాళస్య సోపాధికత్వాల్‌ ఆత్మన; నిరుపాధికత్వాల్‌ చ ఉసాధ్య 


(ప్రయుక్త నీన ఆత్మ సరనూత్మ భేదః-భేదము కలదు. కుండలోని 
ఆకాశమునకు కుండ ఉపాధి. ఆత్మకు ఉపాధి లేదు. కనుక 
ఆత్మ పరమాత్మ భేదము కేవలము “ఉపాధి” (ఆధారము) వలన 
వచ్చినది కాదు. (సర్వజ్ఞత్వాది ఇతర లక్షణముల వలన వచ్చినది) 


ఏ “తత్వమసి” ఇతి శ్రుత్వా కథం జీవేళ్ళరాద్వైతం ప్రతిపాద్యతే- 'ఆ 


(బ్రహ్మము నీవు" అను వేదము జీవేశ్వరులకు అభేదమును 
అద్వైతమును చెప్పుచున్నది కదా. దానికి ఏమనెదవు? 


: శరీరళరీదిభాన నిశిష్టార్లై తమేన (ప్రతిసాద్యతే. నతు తుద్దాద్రై తమ్‌- 


శరీరశరీరిభావముతో గూడిన అద్వైతమే చెప్పబడినది. శుద్దాద్రైతము 
కాదు. నేను శరీరమును - ఈశ్వరుడు శరీరి” అనుభావముతో 
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అద్వైత విజయ; 


అద్వైతము, విశిష్టాద్వైతము, 'నేనే ఈశ్వరుడను' అను భావము 
శుద్దాద్వైతము. 


: నిశిష్ణాద్రైతమితి పదం అశ్రాతమ్‌-'విశిష్టాద్వైతమ్‌' అను పదము 


వేదములో కనబడలేదు. వేదవిరుద్దము కదా? 


: పదన్య అశ్రాతత్వేపి అర్థః శ్రౌత నీన - పదము వేదములో లేక 


పోయినను ఆ అర్థము వేదములోనున్నది కదా! 


శి కస్మాల్‌? - దేనిని బట్టి ఆ అర్థము? 
: యస్మాల్‌ “ద్వానుపర్గా-” ఇత్యాది శ్రుతిభిః భేద “తత్త్వమసి” 


ఇత్యాదిభిః అభేద; చ ప్రతిపాద్య తే, తస్మాత్‌- రెండు గరుడ పక్షులు- 
మొ॥వేదము వలన జీవాత్మ పరమాత్మల మధ్య భేదము, 'నీవే ఆ 
(బ్రహ్మము' అను వేదవాక్యములచే జీవాత్మ పరమాత్మల మధ్య 
ఆభేదము చెప్పబడినది. అందువలన, 


: జీవేళ్ళరయో: శరీరశరీరిభాన నిశిషాద్రై తమితి జ్ఞానేన కీం ఫలమ్‌? 


-జీవ ఈశ్వరులకు అనగా జీవాత్మ పరమాత్మలకు 'శరీరశరీరిభావ 
విశిష్టాద్వైతము కలదు'-అను జ్ఞానము వలన ప్రయోజనము ఏమి 
గలదు? 


: ఈత్యర శరీరత్వాల్‌ జీవః ఈళ్వర సరతంత్రః, ఈళ్వర నియాన్యుః 


ఈళ్వరళేషు ఇతి జ్ఞానేన జీవస్వ స్వాతం(త్రాభిమాననివత్తిన స్వరక్షా 
భరస్య సర్వన్య ఈళ్వరాయత్తత్వేన స్వస్య స్వరక్షా ప్రయాసా భానః 
ఈళ్వరాము(గ్రవోర్జం ఈళ్వరక్రైంకర్యకరణం తదను(గ్రవోల్‌ 
సర్వసంసారనివృత్తి? పరమపద (్రపత్తిళ్ళు ఇతి - ఎవరి శరీరము 
వారికి అధీనము, వారి చెప్పుచేతలలో ఉండును. జీవుడు ఈశ్వరుని 
శరీరము. కనుక ఈశ్వరుని 'అదుపు-ఆజ్ఞలలో నుండును. అది 
ఈశ్వర శేషము-ఈ విషయము తెలియుట వలన జీవులకు 
అహంకారము తొలగును. తాను స్వతం(త్రుడను కాను అని 
అర్థమగును. తన రక్షణ అంతయు ఈశ్వరుని పైనున్నదని 
(గ్రహించును. అందువలన తన రక్షణ కొజుకు తను శ్రమపడవలసిన 
అవసరము తప్పిపోవును. ఈశ్వరాను(గ్రహము కొజకు ఈశ్వర 


'ప్ర॥వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 
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కైంకర్యము చేయును. ఈశ్వరాను[గ్రహము చేత సంసారబంధములు 
తొలగును. అనంతరము దివ్యధామము చేరును. 


: భిన్నేళ్వర జ్ఞానాల్‌ భవతి భయముధికమ్‌--ఈశ్వరుడు వేజు- తాను 


వేటు” అను భావము వలన భయము ఏర్పడును గదా! 


: న, తదననుసరణాదేన భయమ్‌, నతు తత్సేననాల్‌. భిన్నం పొ 


రాజానం సంసేవ్య సేనకః ప్రాస్తోతి ధనమ్‌ - అనుసరింపక పోవుట 
వలన భయము కలదు కాని ఆయనను సేవించుట వలన కాదు. 
భిన్నముగ నున్నను రాజును సేవించిన సేవకునకు ధనము 
లభించును గదా! 


: పరోక్ష ఈశ్యరస్ఫేనాయా అవిషయ:ః - ప్రత్యక్షముగా దొజకని 


ఈశ్వరుని సేవించుట ఎట్టు సాధ్యము? 


: అత నీవ శ్రీరంగనాయకాద్యర్సా రూప స్వీకారు ఈళ్వరస్య భక్తానుకం 


సార్థమ్‌ - కనుకనే, భగవంతుడు భక్తులపై జీవులపై దయతో 
'శ్రీరంగనాయక స్వామి" మొదలైన అర్బామూర్తులుగా వెలసినాడు. 


; 'యోనూం సర్వేషు భూతేషు సంతమాత్మాన మీళ్వరమ్‌. వాత్వార్భాం 


భజతే మౌధ్యాల్‌ భస్మన్వేన జువోతి సః" ఇతి భాగవతాల్‌ అర్భార్భనం 
న్యర్ధమేన - సమస్త భూతములయందు అంతర్యామిగా నున్న నన్ను 
వదలి 'అర్బావిగ్రహములను పూజించుట, బూడిదలో హోమము 
చేయుటయే” అను భాగవత వాక్యమును బట్టి అర్భామూర్తుల అర్చన 
వ్యర్థము కదా! . 


: వృ సర్వవ్వాపీ ఈశ్వరః ఇతి జ్ఞానాభాన ప్రయ్యుక్తస్పైన అర్భా భజనస్య 


వైయర్హ్యమ్‌, కథ మన్యథా సర్వవ్యాపీశ్వరన్య వోనం సంభవతి, యేన 
తద్వారణాయ “ఈళ్ళరం హిత్వా” ఇతి ఉచ్చేత - “ఈశ్వరుడు 
సర్వవ్యాపి' అను భావము లేకుండగ చేయు విగ్రహారాధన వ్యర్థమని 
చెప్పుటయే ఆ మాటల తాత్సర్యము. లేనిచో సర్వవ్యాపి అయిన 
భగవంతుని 'వదలి' పూజించుట సాధ్యముకాదు గదా! కనుక 
'వదలుట' అనగా 'సర్వవ్యాపి' అను భావమును వదలుటయే. అది 
నిషిద్దము. విగ్రహారాధన వ్యర్థము కాదు. 


'ప్ర।వా॥ 


వౌ 


\ప్రఃవా॥ 
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వౌ 


అద్వైత విజయః 


: కథం కృత్రిను పాషాణాది విగ్రహాణాం ఈళ్వరత్వమ్‌? - తయారు 


చేయబడిన శిలావి[గ్రము మొదలైన వానికి -ఈశ్వరత్వము ఎట్టు 
సాధ్యము. 


శ ఈళ్వరాధిష్టీతత్వాల్‌ - ఈశ్వరుడు వానియందు ఉండుట వలన, 
: సర్హనుపి తర్డి పూజ్యమేన - అప్పుడు అన్నియు పూజ్యములే ఆంతట 


ఈశ్వరుడు ఉన్నాడు కదా! 


; “వ ఇతి కో నదేత్‌? అత నీన హీ 'వాసుదేనస్ఫర్లమితి” స మహాత్మా 


సుదుర్లభ:” ఇతి గీతాసూక్తమ్‌ - 'కాదు' అని ఎవరు అనెదరు. కనుకనే 
కదా 'సమస్తము వాసుదేవుడే” అను వాక్యము. అట్టు భగవంతుని 
సర్వత్ర చూడగల మహాత్ములు అయుదుగా నుండెదరని గీతలో 
గలదు. 


: తర్హి వ్యర్థా వీన అర్భాః - అయినచో విగ్రహములు వ్యర్థములే. 
: న సుందరే భగనద్విగ్రహే భగవద్దుద్దే: సుళకత్వాల్‌. నహి ఆదావేవ 


కేనల పాషాణే 'భగవానితి” బుద్ధిః కస్యాసి ఉదీయాత్‌ -వ్యర్థము కావు. 
సుందరమయిన ఈశ్వర విగ్రహమునందు “భగవంతుడు” అను 
భావన తేలికగా కలుగును. అట్టి భావన మామూలు రాయి మీద 
అంత తేలికగా మొదటనే కలుగదు గదా! 


: అర్భాయామపి నోదేత్యేన - విగ్రహమునందు గూడా కలుగదు. 
: ఉదేత్యేవ, నటే రామాది బుద్దినత్‌ - కలుగును. నటుని చూచి 


నాటకములో “రాముడు” అని భావించినట్లే ఇదియును. 


: నహీ సాకార ఈశ్వరః - ఈశ్వరునకు ఆకారము లేదు గదా! 
; లీలయా సాకార నీన -(క్రీడ కోసమై ఆయన ఆకారమును ధరించును. 
; ఆకారే కథం ఈళ్వరబుద్దిః?? - మణీ ఆకారము మీద “ఈశ్వరు'డనే 


భావన ఎట్టు ఏర్పడును? 


: ఆకారవతి ఈళ్యరో నీన ఈశ్వర బుద్ధిః -ఆకారముతోనున్న 


ఈశ్వరుని యందే “ఈశ్వరుడు” అను భావన కలుగును. 


: కస్మాత్‌? - ఎందువలన? 
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ఏ సాక్షాత్‌ భగవానేన శ్రీరాను; భద్రాదౌ ఇనా అస్మదనుగ్రనోర్థం వ్యక్తః 


సన్‌ తిష్టతీతి భక్తాళయాల్‌ - భగవంతుడైన శ్రీరాముడు మనపై 
కరుణతో భద్రాద్రి మీద విగ్రహరూపమున వేంచేసి యున్నాడు అని 
భక్తులు భావించుచున్నారు కదా. అందువలన 


* అమీ భక్తాః దేవోంతే కిం యాంతి? - మరణానంతరము ఈ భక్తులు 


ఎచ్చటకు చేరెదరు? 


ఏ పరమపదమ్‌ - దివ్యధామమునకు 

: కీం తల్‌? - ఏమిటి అది? 

 వైకుంఠలోక; - వైకుంఠ లోకము. 

* నః క్వాస్తే? - అది ఎచ్చటనున్నది? 

: బ్రవ్మోండాదుపరి - బ్రహ్మాండముకన్న పైన. 

: కీం సత్యలోకః? - అది సత్యలోకమా? 

: వ సహ హారణ్యగర్భస్థానమ్‌ - అది హిరణ్యగర్భుని లోకము 

2 కీం తద్గతా న ముక్తా? - ఆ లోకమునందున్న వారు ముక్తులు 


కారా? : 


* తద్గతాః హిరణ్యగర్భాయుష్పాంతే హీరణ్యగర్భేణ నమం ముచ్యంతే 


- సత్యలోకస్టులు హిరణ్యగర్భుని, అవసానమున ఆయనతో బాటు 
మోక్షము పొందెదరు, 


ఏ కొ మ్యుక్త:? - ఆ మోక్షము ఎటువంటిది? 

౩ పరమపదప్రాప్తీః: - అదియును వైకుంఠప్రాప్తియే. 

ఏ కథం యాతి జీవో ముక్తిమ్‌? - జీవుడు మోక్షమును ఎట్టు పొందును? 
ఏ నుషుమ్మామార్గేణ నిర్గత్య రళ్ళునుసారీ నన్‌ అర్చిరాదిమార్లేణ 


నూర్యనుండలం భిల్త్రా బ్రవ్మాలోకం గచ్చతి - సుషుమ్నా నాడి 
గుండా కదలి రశ్ములలో ప్రవేశించి 'జ్యోతిర్మార్గము' ద్వారా సూర్య 
మండలమును భేదించికొని బ్రహ్మలోకమును చేరును. 


: కం బ్రహ్మా? - ఏ (బ్రహ్మ? 
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పరం (బ్రన్మా - పరబ్రహ్మమే 

క తద్ది నర్హ్యవ్యాపీ - అది సర్వవ్యాపి గదా 

* సత్యమ్‌ - నిజమే 

: తర్హి బ్రవ్మాప్రాహ్యర్థం పరమపదగమనం న్యర్థమ్‌-అయితే 1బహ్మము 


కొటకు పరమపదము దాకా వెళ్ళుట వ్యర్థము. 


ఫో న్యర్ధమ్‌ - వ్యర్థము కాదు. 
% కుతః? - ఎందువలన? 


ప్రకృతి వియుక్తస్యైన జీనన్య (బ్రహ్మా ప్రాప్తిః సా తు ప్రకృతి: పరమపదస్థ 
విరజానదీతరణ సమయ నీన జీవం ముంచతి. నతు తతఃప్రాక్‌ - 
(ప్రకృతి విడివడిన తరువాతనే జీవునకు “బ్రహ్మము' లభించును. 
అయితే (ప్రకృతి అతనిని విడిచిపెట్టుట మాత్రము పరమపదము 
నందున్న 'విరజానదిని” జీవుడు దాటు నమయమునందు 
జరుగును. అంతకు ముందు జరుగదు. కనుక మోక్షముకొణకు 
(బ్రహ్మపదముదాకా వెళ్ల వలసియున్నది. 


: కాసా ప్రకృతి:? - ఎవరా ప్రకృతి? 
క నునవ్షష్టేంద్రియ ప్రాణరూపా-'ఇం(ద్రియములు 5, మనన్సు 


ప్రాణమును” వీని సమూహమే. 


; ఇంద్రియాణి దళ హీ? - అదేమిటి? ఇంద్రియములు 10 కదా! 
౩ కర్మేంద్రియాణి దేహేన నహైన జాయంతే, మియంతే చ - 
_ కర్మేంద్రియములు దేహముతో కలిసిపుట్టును. కలసి చచ్చును. 
: “తల్మ్యవిదః ప్రాణాః బోత్కానుంతి' ఇతి శ్రులేః అజ్ఞస్యైన ప్రాణో 


ట్ర నుణమ్‌ - పరమపదము దాకా (ప్రాణములతో కూడిన (ప్రకృతి 
పోవు నంటివి. కాని ఆ స్థితి ఒక్క అజ్ఞానికే. తత్త్యవేత్తకు ఆ స్థితి 
లేదు. అతని ప్రాణములు పైకి పోవు. ఇచ్చటనే పంచభూతములలో 
కలిసి పోవును. కనుక విరజానది దాటిన దాకా ప్రాణములతో గూడిన 
ప్రకృతి వెంబడించుననుట యెట్లు సరిపోవును. 


: పరమపదం ప్రాప్తసన్య తత్తవిద నీవ ప్రాణోత్కమణాభావు ప్రాణానా 


వా 


(ప్ర॥వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


వా 


(ప్ర॥వా॥ 
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మేన అభావాల్‌ తస్య - పరమపదమును పొందిన తత్త్యవేత్తకు 
(ప్రాణములే ఉండవు. కనుక ఆయనకు (ప్రాణము పైకి పోవుట 
యుండదు. వేదవాక్యమునకు అర్థము అదియే. 


౩ '(బ్రవ్మావిద్‌ బ్రహ్మైవ భవతి” ఇతి (తుతేః విదుషో న గనునమ్‌ - 


బ్రహ్మవేత్త బ్రహ్మయే అగును' అను వేదమును బట్టి ఆలోచించినచో 
(బ్రహ్మవేత్తకు ఊర్జ్యలోకగమనము లేనట్టు తోచుచున్నది కదా! 


* (బ్రహ్మైవ బ్రవ్మావిద్భవతి. బ్రవ్మా జానాతి, నతు జీనః శ్రుత్యర్థాల్‌ 


న నీనాన్‌ బ్రవ్మా గనుయతి” ఇతి శ్రుత్యంతరాచ్చ - ఆ (శ్రుతికి 
అర్థము వాక్య(క్రమము మార్చి చెప్పవలెను. బ్రహ్మయే (బ్రహ్మవేత్త 
కాగలదు. బ్రహ్మము గూర్చి బ్రహ్మమునకే తెలియును. జీవునకు 
తెలియదు. అని అర్థము. 'అతడు వీరిని బ్రహ్మము వద్దకు జేర్చును'. 
అను వేద భాగము వలన తత్వవేత్తలకు బ్రహ్మము దాకా పోవుట 
కలదు. 


“యది జీవో బ్రహ్మ న జానాతి, తర్హి కథం ముక్తన్య (బవ్మాప్రాప్తీః? - 


జీవునకు (బ్రహ్మజ్ఞానములేని పక్షమున ముక్త జీవునకు 'బ్రహ్మప్రాప్తి' 
ఎలా జరుగును? 


ఏ ముక్త జీవో జానాత్యేవ యద్వా ముుక్తజీనః బద్దజీవో వా న అంతర్యా 


మిణం జానాతి, తస్య అద్పళ్ళత్వాల్‌. బద్దజీనస్తు బహిర్భనం బ్రవ్మోపి 
న జానాతి, అసర్వజ్ఞత్వాత్‌. ముక్తస్తు తజ్జానాతి, నర్వజ్ఞత్వాత్‌ -ముక్త 
జీవునకు బ్రహ్మజ్ఞానము కలుగును. లేదా ముక్త జీవునకయిన బద్ద 
జీవునకయినను అంతర్యము అనగా 'లోపల వ్యాపించిన' ఈశ్వరుని 
స్వరూపము కనబడదు. అది అదృశ్యమే కనుక. అయితే తేడా 
ఏమి అనగా, ముక్తజీవుడు వెలుపల వ్యాపించిన బ్రహ్మ తత్వమును 
ఎణుగును. బద్దజీవునకు అదియును తెలియదు. అదే 'బద్దజీవుని 


" అజ్ఞత, ముక్తజీవుని సర్వజ్ఞత' 
“ యదేన బపాొస్సం తదేవాంతన్సుం చ-బయట వ్యాపించినదే కదా 


లోపల వ్యాపించినది గూడా. ఎందుకని లోపలది తెలియదు? 


: సత్వం తథాపి అంతన్సుత రూపేణ (బన) జాతుం న ళకతే 
J నృత్య (శై డా ల్‌ 
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వా॥ 
ప్ర॥వా॥ 
వా 
ప్ర॥వా॥ 


వా॥ 
(ప్ర॥వా॥ 


వౌ 


(ప్ర॥వా॥ః 


అద్వైత విజయ; 


బీవేన అత నీన అంతర్యామీ ఈశ్వరః దుష్టాప ఏన జీనస్య- నిజమే. 
కాని లోపల ఉన్న (బ్రహ్మము జీవునకు కనబడదు. . కనుక 
అంతర్యామి అయిన ఈశ్వరుడు జీవునకు దుర్లభమే. 


2 కతినిధః ఈశ్వరః? - అయ్యా, ఈశ్వరుడు ఎన్ని విధములు? 

: పంచవిధః - 5 విధములు. 

ఏ కాః తాః విధాః? - అవి ఏవి? 

: పర-వ్యూవహ -విభవ-అం తర్యామి-అర్వా స్వరూపా;-'పర, వ్యూహ, 
* విభవ, అంతర్యామి, అర్బా”' అను స్వరూపములు గలవాడు. 

: (బూహి తద్వివేకమ్‌? - వివరింపుము? 

: నచ్చి శృణు! పరఃముక్తప్రాస్యం నర్వవ్యాపి చైతన్యమ్‌. వ్యూవాః 


-వాసుదేవనంరక్షణ ప్రద్యున్నూనిరుద్దా:. విభవాః రానుకృ ష్లాదయః, 
ఆంతర్యామీ = జీవాంతర్లత:. అరా: శ్రీరంగనాయక నేంకటేళురా 
దయ: తత్ర విభవః ద్వివిధ: నిత్యవిభూతిః లీలా విభూతిళ్ళేతి. 
నిత్యవిభూతి: వైకుంఠే వర్తమాన; ళంఖచక్రాది ధరః శ్రీనివాసో నువో 
విష్ణుని లీలా విభూతి: రానుకృష్ణాదిరూపా - ఇతి నివేకః - వినుము. 
పరుడు-ముక్త జీవులు మాత్రమే పొందు సర్వవ్యాపి చైతన్యము. 
వ్యూహము- వాసుదేవ, సంకర్షణ ప్రద్యుమ్న అనిరుద్ద-అను 4. 
విభవము-రామకృష్ణ మొదలగు అవతారములు అంతర్యామి - జీవుల 
యందు వ్యాపించిన చైతన్యము. ఆర్బ- శ్రీరంగనాయక, శ్రీ 
వేంకటేశ్వర మొదలగు విగ్రహములు. పైన చెప్పిన వానిలో విభవ 
మూర్తులు 2 విధములు. 

1. _ నిత్యవిభూతి- నిత్యము ఉండు ఆకారము. వైకుంఠమున 

శంఖ చ(క్రాదులు ధరించియుండు శ్రీమహావిష్ణువు. 


2. లీలావిభూతి-రామ, కృష్ణ మొదలగు అవతారములు 


: నర్వం జగదవీఈళ్యర విభూతి; ఈళ్వరవ్యూవాళ్ళ - ప్రపంచ 
_ మంతయు ఈశ్వరవైభవమే, ఈశ్వరవ్యూహమే కదా. 
: సత్యం. తథాపి ప్రాధాన్యేనోక్తం తధా 'ఆదిత్యానానువాం నిన్లుః" 


ఇత్వాదినల్‌ - నిజమే అయినను ప్రాధాన్యమును బట్టి చెప్పబడెను, 


'ప్ర॥వా॥ 


వౌ 


'ప్ర॥వా॥ 
వాౌ॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 
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అనగా ప్రపంచమంతయు తన విభూతి అయినను భగవంతుడు 
గీతలో ప్రత్యేకముగా 'ఆదిత్యులలో నేను విష్ణువును అని చెప్పెను 
కదా! (అంటే ఆదిత్యులందరు (12) తన విభూతి అయినను 
ఆందులో 'విష్ణువు' అను వానిలో తన 'కళి ప్రధానముగానున్నదని 
అర్థము) 1 


2 కీమర్దం తథోక్తమ? - ఎందుకట్టు చెప్పబడినది? (అనగా (ప్రధాన 


స్తానము దేనికి చెప్పినట్టు) 
[| క్‌ 


: ఉపాసనార్థమ్‌-ఆరాధన కొరకు 
రాను ఇన జీవోపి బ్రవ్మాబుద్దా ఉపాన్య వీవ- రాముని వలె జీవుడెవ 


డైనను “బ్రహ్మము” అను భావముతో ఆరాధింపదగిన వాడే కదా! 


: సత్యమ్‌-నిజమే 
* తథా సతి జీవనల్‌ రామో౭_ పీ నైన (బ్రహ్మా- అట్టయినచో జీవుడు 


బ్రహ్మము కానట్టే రాముడున్నూ (బ్రహ్మము కాడు. 


* యది రాముళబ్దేన శరీరం నినక్షితం, తర్హి రామోసి జీననల్‌ ఈళ్ళ్వర 


శరీరల్వేన నైన బ్రవ్మా. యది తదంతర్గతం చైతన్యం నివక్షీతం 
తర్హి రామో (బ్రహ్మైన - రాముడు అని ఒక శరీరమునకు పేరు 
అనుకున్న పక్షమున 'రాముడు' గూడా జీవుని వలె ఈశ్వరునికి 
శరీరమే కనుక (బ్రహ్మము-కాడు. అట్టుకాక రాముడు అనునది 
జీవునిలోని వైతన్యమునకు పేరు అనుకున్నచో 'రాముడు' (బ్రహ్మయే. 


: తర్హి జీవశబ్దేనాపి చైతన్యవివక్షణే జీనః బ్రహ్మైవ-అట్టయినచో 


'జీవుడు' అను పదమునకు గూడా 'జీవునిలోని చైతన్యము" అని 
అర్థము చెప్పినచో జీవుడును బ్రహ్మయే కదా! 


: నత్యం. యది జీవాంతర చైతన్యం వినక్షితం బీనళబేన, తర్హి జీవః 


(బ్రహ్మైవ యది తు ప్రత్యక్‌ చైతన్యం వినక్షీతమ్‌ తర్హి బీనః నైన 
(బ్రన్మా కింతు (బవ్మాళరీరమేన - నిజమే. జీవ అనుపదముచే జీవుని 
లోని చైతన్యమును చెప్పదలచినచో జీవుడు (బ్రహ్మయే. కాని 
జీవశబ్దముచే ఈశ్వరభిన్నమయిన దేహగతమయిన చైతన్యము 
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'ప్ర॥వా॥ 


'ప్ర॥వా॥ 


అద్వైత విజయ; 


చెప్పబడినచో జీవుడు (బ్రహ్మ కాదు. బ్రహ్మయొక్క శరీరము 
మాత్రమే. 


: రామో బ్రహ్మా, కృష్ణోబవ్మా, జీవో బ్రవ్మా, ఇతివత్‌ శ్వా బ్రవ్మా, 


శ్వపచః (బ్రహ్మా ఇత్యపి నక్తుం య్యుక్తమ్‌, రామాదిస్పిన శ్వాదిస్పుపి 
సత్పాల్‌ ఈళ్వరస్య-రాముడు బ్రహ్మము, కృష్ణుడు బ్రహ్మము. 
జీవుడు (బ్రహ్మము. అన్నట్టు 'కుక్క (బ్రహ్మ, కుక్కను తినువాడు 
(బ్రహ్మ -అనియు చెప్పవచ్చును గదా!. ఏమంటే ఈశ్వరుడు 
శునకము మొ॥ వానియందును కలడు కదా! 


: సతాం. లథెన వదంతి నిదాంంసః సరం బహ్వేతి* అత నీన సరః 
0. తథై క] వం(టబ్రజ్మా న్‌ 


శబ్దవాచ్యత్వమపి ఈళ్వరస్య సంగచ్చతే. ఈశ్వరస్య సర్పశరీరకల్తేన 
శరీరవాచి నర్వళబ్దానాం శరీరిపర్యంతత్వ నియమాల్‌-నిజమే. 
విద్వాంసులు అట్టే చెప్పుచున్నారు. సర్వము (బ్రహ్మయే. కనుకనే 
ఈశ్వరునకు 'సర్వః' అను పేరు గూడా సరిపోవును. ఈశ్వరునకు 
'సర్వము' శరీరమే కనుక శరీరములను చెప్పు పదములు అన్నియు 
(కుక్క మొ॥) శరీరి అయిన ఈశ్వరుని చేరును. శరీరమును చెప్పు 
పదములు శరీరధారి అయిన జీవును చెప్పును కదా! 


౩ తర్హి రామాదినల్‌ శ్వాదయోపి పూజ్యా నీను రామాది నామవల్‌ 


దేనదత్తాది నామాన్యపి జస్వాన్యేన -అయినచో, రాముడు మొ॥ వాని 
వలె శునకము మొ॥ పూజనీయములు. “రామి నామము వలె 
'దేవదత్త' నామము గూడా జపించదగినదే కదా!. 


: మైవమ్‌! శ్వాదిదేవోః జీవేళ్వర సాధారణాః, ఈళ్వరవల్‌ బీనస్యాపీ 


శ్వాది దేహేను నత్త్వాల్‌. రాముకృష్ణాది దేవోన్తు ఈళ్వరస్వైన 
అసాధారణా తేషు బీనన్య అనత్త్వాత్‌. తథా రానుకృష్ణాది నామాని 
ఈళ్వరస్యైవ అసాధారణాని. దేవదత్తాదీని తు జీవేళ్వరోభయ 
సాధారణాని ఇతి కృత్వా ఈశ్వర సాధారణ దేహనామాదయ వీన 
పూజాజసాద్యుచితాః - అలాకాదు “కుక్క” మొదలైన దేహములు 
అటు జీవునకు ఇటు ఈశ్వరునకు సమానములు. ఎందుకనగా 
ఈశ్వరుని వలె జీవుడు గూడా ఆ దేహములందు ఉన్నాడు కనుక, 
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రామ, కృష్ణ మొదలైన దేహములందు ఈశ్వరుడు ఉన్నాడు. 
వానియందు జీవులు లేరు. కనుక రామ, కృష్ణాది నామములు 
ఈశ్వరునికి మాత్రమే చెందును. దేవదత్త మొదలైన నామములు 
“కుక్క” వలె జీవ+ ఈశ్వరులకు చెందును. కాగా, ఈశ్వరునికి 
మాత్రమే చెందు దేహము యొక్క నామములే పూజలకు జపములకు 
తగును. 


2 బ్రవ్మా రుద్రాదయో౭ పీ పూజ్యా వీన-బ్రహ్మరు(ద్రుడు మొదలగు 


వారు పూజ్యాలే కదా! 


ఏ పూజ్యా ఏన తే, జీవత్వేపి ఉత్యస్టత్వాత్స్‌ భగవద్భక్తత్వాచ్చ-వారు 


పూజ్యాలే. జీవులయినను వారు మన కన్న గొప్ప జీవులు అనగా 
జీవోత్తములు కనుక, భగవంతునకు భక్తులు కనుక, 


ఏ బ్రహ్మ రుద్రాదయో న జీవాః - (బ్రహ్మరు(ద్రాదులు జీవులు కారు. 
: బీనా నీన - బీవులే. 

* కుతః? - ఎందుకని? 

2 వత్చాపవోర బాణానురో యుద్దాదిషు బ్రవ్మారుద్రాదీనాం శ్రీ కృ ష్లేన 


పరిభూలత్వాల్‌ - భాగవతములో చెప్పబడిన 'వత్సాపహరణము' 
లో బ్రహ్మయు బాణాసురయుద్దమున రుద్రుడున్ను కృష్ణుని 
ముందజ పరాభవింపబడిరి కనుక. 


: అతీతః కృష్ణః కథ మస్మాకం సుపేవ? - అంతటి అతీతుడైన కృష్ణుని 


మనమెట్టు సులభముగా అందికొని ఆరాధింపగలము? 


వ వాతీతః జగన్నాధక్షేతే జగన్నాధరూపేణ వర్తత నీవ, యద్వా సర్వా 


న్వపీ అర్భాను పాలగ్రామాదివు చ వైతవ్యరూపేణ వర్తత వీన - 
అతీతుడు కాడు. జగన్నాథక్షేత్రమున జగన్నాథ రూపముతో ఉన్నాడు. 
లేదా అన్ని అర్భామూర్తులయందు సాల(గ్రామములందు చైతన్యము 
గా ఆయన వ్యాపించెను గదా! 


ఏ కీం సాలగ్రామం పరం (బ్రన్మా? - సాలగ్రామము పరబ్రహ్మయా? 
: ఓమ్‌ - అవును. 
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అద్వైత విజయః 


* కథమ్‌? - ఎట్టు? 
వ గండక్యాం జః పరమేళ్వరేణ సాలగ్రామాత్మనా అవతీర్ణత్యాల్‌ 


- గండకనది 
కనుక, 


“సాల[గ్రామముగా”, 'పరమాత్మ' అవతరించెను 


: కథమిదం జ్ఞాయతే? - అట్టని ఎట్టు తెలిసినది? 
: స్వాభావిక చక్ర చిహ్హేన. చక్రం హీ భగవత సాధారణచిన్నామ్‌ - 


సహజము అయిన 'చ(క్రము' దానియందు ఉండుటచేత. చక్రము 
భగవంతునికి (ప్రత్యేకమయిన సొంత 'గుర్తు' కదా? 


: తర్హి కులాలోసి భగవానేన, చక్రీత్వాత్‌ - అయినచో 'చక్రము' ఉన్నది 


కనుక “కుమ్మరి” యును భగవంతుడే. 


: నృ క్పత్రిమత్వాల్‌ కులాల చక్రస్య-కాడు. కుమ్మరి చక్రము సహజము 


కాదు. తయారు చేసి తగిలించికొన్నది. 


: తర్హి కత్రినా అర్బా: అపూజ్యా వీనాఅయినచో తయారు చేయబడిన 


అర్పా విగ్రహములు గూడా పూజింపదగినవి కావు. 


౩ నృ క్పుత్రిమత్వేపి అర్భానాం బ్రావ్మాణప్రయ్యుక్త మంత్ర యం(ల్రాదిభిః 


ఈళ్వరత్వాత్‌. మం(త్రాధీనం హీ దైనతమ్‌ - అట్టు కాదు. పూజింప 
దగినవే. అర్చన విగ్రహములు తయారుచేయబడినవయినను, 
వేదవేత్తలు మంత్రయం[త్రతంత్రములతో ఈశ్శరకలను వాని 
యందు ఆవాహన చేయుదురు. దైవకళ మంత్రాథనము కదా! 


: కథం ఈళ్వరస్య సరతం(త్రతా ? - ఏమి? ఈశ్వరుడు పరాధీనుడా, 


మం(త్రములకు వశమయిపోవునా? 


; మం(త్రాణాం ఈశ్వరేత్రైన తాద్భళ సామరస్య దత్తత్వాల్‌, యద్వా 


సర్వవ్యాపి చైతన్య మేన అసరతంత్రమ్‌. ధానుకృష్ణొది విభవాస్తు 
మం(ాది పరతం(త్రాః వీన. త వీన నిభవాః అర్భాసు ఆవాహ్యా 
స్థాన్యంతే భాగనలైః అథవా నుంత్రపూతాన్వర్భాను భగవాన్‌ 
స్వయమేన భక్తానుగ్రహోర్థం నర్తతే. - మంత్రములకు ఈశ్వరుడే 
అటువంటి సామర్థ్యమును ఇచ్చెను. (అందువలన ఈశ్వరుడు తన 
ఇచ్చవలననే మంత్రములకు వశమగును 'కనుక పరతంత్రుడు కాడు) 
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లేదా, 

సర్వవ్యాపి అయిన చైతన్యము ఎన్నటికి దేనికీ పరతం[త్రము కాదు. 
రామకృష్ణాది అవతారములు మాత్రము మంత్రము మొదలైన వానికి 
పరతం(త్రములే. కనుక ఆ అవతారదేవతలను భక్తులు అర్సా 
విగ్రహములందు ఆవాహన చేసి కొలిచెదరు. లేదా 
మం(త్రములవలన పవిత్రములయిన అర్బామూర్తులయందు 
భగవంతుడు స్వయముగనే అవతరించి భక్తులను అనుగ్రహించును. 


: కేన రూపేణ? - ఏ రూపముతో అవతరించును? 
2 భ్యక్తరక్షణోవయోగినా యేన కేనాపీ రూపేణ - భక్త రక్షణకు 


ఉపయోగించు నటువంటి-ఏ రూపముతోనయినను అవతరించును. 


: తర్హి బహిద్ముఖా విన ధన్యాః - అయినచో ధ్యానయోగులకన్న (అంత 


ర్ముఖ) బహిర్ముఖులయిన వారు అనగా భగవంతుని బయటనుండి 
కొలుచు సాధారణ భక్తులే మిన్న. 


ఏ న బహిర్ముఖా అపి ధన్యాః - లేదు, బహిర్ముఖులు గూడా ధన్యులు, 
: కథం అంతర్ముఖానాం ఈశ్వరో సేవా, సరోక్షత్వాదీశ్వర చైతన్యస్య? 


- అంతర్ముఖులకు ఈశ్వర "సేవకు అవకాశము లేదు గదా, ఏమంటే 
అంతర్యామి అయిన ఈశ్చర చైతన్యము ఎవరికిని కనిపించదు గదా! 


ఏ హృది అంగుష్ట పరిమితరూపేణ ఈశ్వరన్యనత్తాత్‌ తన్య చ 


అసరోక్షత్వాత్‌ - హృదయమునందు గూడా ఈశ్వరుడు 'అంగుష్ట 
(బొటనవ్రేలు) ప్రమాణమున అవతరించి యుండెను. కనుక ఆ 
ఈశ్వరుడు (ప్రత్యక్షముకాగలడు. కనుక అంతర్ముఖులు అట్టి 
ఈశ్వరుని సేవించెదరు. 1 


: కథం అపరిచ్చిన్నన్య ఈళ్వరస్య అంగుష్ల పరిమితత్వమ్‌? - అఖండు 


డయిన ఈశ్వరుడు 'బొటన(వ్రేలంత' కొలతలో ఎట్టు ఇముడును? 


: ఉపానకానుగ్రవోర్టం ఈళ్వరేణ తాద్భళరూపన్య న్వీక్పుతత్వాల్‌ 


లీలయా రానుకృుష్ణాది మూర్తినల్‌ - ఉపాసన చేయు వారిని 
అను([గ్రహించుటకు ఈశ్వరుడు అట్టి రూపమును స్వీకరించెను. 
రామకృష్ణాది రూపములను లీలగా స్వీకరించినవానికి ఇది సాధ్యమే. 
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వొ, 


'ప్ర॥వా॥ 


అద్వైత విజయః 


: సః పురుషః నైన దృళ్ళతే - ఆ పురుషుడు కన్నులకు కనబడడు 


కదా (హృదయములోకి కన్నులు పోవు కనుక) 


౩ చన్తురనిషయ: నః నునసా దృళ్ళతే - కన్నుకు కనబడుట సాధ్యము 


కాదు. కాని మనస్సునకు కనబడును. 


: కీం మనోమయ:? - ఆతడు మనోరూపుడా? 
: బాఢమ్‌ - అవును. 
: మనసా కల్పిత ఏన? - అంటే మనస్సు స్వయముగా కల్పించికొనిన 


రూపమా? 


: న, ఈళ్వరేణ గృహీతం తద్రూవం న్వయమేన - లేదు, ఈశ్వరుడు 


అట్టి మనోమయమయిన రూపమును స్వీకరించెను. 


: కుతః సర్వేషాం తల్‌ న ప్రత్యక్షమ్‌? - మణీ, ఆ రూపము అందటికి 


ఏల (ప్రత్యక్షము కాదు? 


 నునళ్ళుద్ద్యభావాల్‌ - “చిత్తశుద్ది లేక పోవుట వలన. 
౩ కీమేన మంతర్ముఖానాం బహిర్ముఖానాం వా సాకార నీన ఈశ్వరః 


నంసేవ్య;? - అంతర్ముఖులకు గాని, బహిర్ముఖులకు గాని 
ఈశ్వరుడు సాకారుడుగానే సేవింపదగినవాడా యేమి? 


: సత్యమ్‌. నిరాకారస్య సీవితు నుళక్యత్యాల్‌ - అవును అంతే? 


నిరాకారుని సేవించుట సాధ్యము కాదు కనుక, 


ఏ సాకారేళ్ళర సేనయా న నిరాకార బ్రన్మాప్రాప్తీః - సాకారుడయిన 


ఈశ్వరుని సేవించినచో నిరాకారమయిన (బ్రహ్మము ఎట్టు 


. .లభించును. 
: యస్ఫాకారః సేవ్యతే, తన్య నిరాకారత్వాత్‌ అస్యేన నిరాకార బ్రవ్మా 


(ప్రాప్తి: సాకారేళ్ళర సేవినః-సాకారుడైన ఈశ్వరుని సేవించు 
చున్నాము. ఆయన అసలు నిరాకారుడు. అయినను పదార్ధము 
ఒక్కటి కనుక సాకారుడైన ఈశ్చరుని సేవించటానికి నిరాకారుడైన 
యీశ్చరుడు లభించును. 


ఏ తర్హి న్యర్థః జ్ఞానమార్గ-అయినచో 'పరమాత్మ' తత్వజ్ఞానరూప 


'ప్ర॥వా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


వౌ॥ 
(ప్ర॥వా॥ 


వొ 
(ప్ర॥వా॥ 
వా 
(ప్ర॥వా॥ 
వౌ 
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మయిన మోక్షమార్గము వ్యర్థమేనా?_ 


2 న వ్యర్థ, యః వినం జ్ఞానపూర్చకం సాకారం ఈళ్వరం సేవతే తస్యైన 


నిరాకార (బ్రవ్మాప్రాస్తిః: న అవ్యన్య ఇతి -వ్యర్థము కాదు. జ్ఞాన 
పూర్వకముగా సాకారుడైన ఈశ్వరుని సేవించువారికి నిరాకార 
(బ్రహ్మ(ప్రాప్తి కలదు. ఇతరులకు లేదు. 


ఏ నాన్యః పంథా విద్వ్యతే£2 యనాయ' ఇతి (వతి విరోధ;:- మోక్షమునకు 
ల్‌ ట్‌ (1 క్ష 


జ్ఞానము తప్ప మతొక మార్గము లేదు" అను వేదవాక్య తాత్పర్యము 
నకు ఇది విరుద్దము కదా!. 


ఏ న జ్ఞాన వూర్చకేళ్ళుర సేవా మార్గస్యాపి జ్ఞానమార్గత్వాల్‌- జ్ఞాన 


పూర్వకమయిన ము సేవ కూడా జ్ఞాన మార్గమే కనుక ఇందులో 
వేద వాక్య విరోధము లేదు. (అనగా ఈశ్వర జ్ఞానమే మోక్ష మార్గము) 
అని వేదము చెప్పినది. ఈశ్వర జ్ఞాన పూర్వక సేవ మోక్ష మార్గమని 
చెప్పిన వేదమునకు విరుద్ధముగా నున్నట్లు కనబడుచున్నది. "సేవ 
గూడా ఒక మార్గము అని చెప్పినట్టు అయినది కనుక. అందువలన 
'జ్ఞానము, జ్ఞాన పూర్వక సేవ' ఈ రెండును జ్ఞాన మార్గములే కనుక 
వేదవాక్య విరోధము లేదు అని సమాధానము) 


కథం ఈళ్వరసేవా కార్యా?- ఈశృర సేవ ఎట్టు చేయవలయును? 
: పసాసోవాం పాపకర్మావాం పాపాత్మా పాపనంభనః (త్రాహి మాం 


కృపయా దేన శరణాగత వత్సల' ఇతి అనుసంధాన పూర్ణ కమ్‌- నేను 
పాపిని, మొ॥ నన్ను దయతో కాపాడుము. శరణుగోరిన వారియందు 
నీకు వాత్సల్యము కదా!' అని రోజూ అనుసంధానము అనగా 
వందనము చేయుచుండవలయును. 


2 కేనోక్తమ్‌? - ఎవరు చెప్పిరి? 

: శ్రీకృష్లేనైన - శ్రీకృష్ణుడే 

* క? - ఎచ్చట? 

వ గీతాయామ్‌-భగవర్గీతలో 

* కం తద్వాకృ్యమ్‌? - ఏది ఆ మాట? 
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(ప్రవా॥ 


(ప్ర॥వా॥ 


వౌ॥ 
(ప్ర॥వా॥ 


అద్వైత విజయ; 


ఏ నర ధర్మాన్‌ పరిత్యజ్య మామేకం శరణం (వ్రజ, అనాం తా నర్వ 


పాపేభ్యః మోక్షయిష్యామి నూ చః? శ్రీరామేణాపీ జిక్తమ్‌ 'సక్తుదేవ 
ప్రవన్నాయ తవాస్మీతి చ యాచతే. అభయం నర్వ భూతేభ్యః 
దదామ్యేతల్‌ వ్రతం నుమ” ఇతి- 

1. కృష్ణుడు గీతలో చెప్పిన వాక్యము : సర్వ ధర్మములను పరిత్యజించి 
నన్ను ఒక్కడినే శరణువేడుము. నేను నిన్ను సర్వపాపముల నుండి 
విడిపించెదను. దుఃఖింపకుము. 

2. రాముడు రామాయణములో చెప్పిన వాక్యము - 'ఒక్కసారి 
నన్ను చేరి, నేను నీ వాడను అని యాచించిన వారికి ఎవని కయినను 
అభయమిచ్చెదను'. 


2 కీం అభేదేన ఈళ్యరః శరణీ కరణీయ:? ఉత భేదేన? - శరణాగతి 


ఎట్టు చేయవలెను? ఈశ్వరుడు - తాను ఒకటి అనియూ, లేక 
ఇద్దణును వేలు వేలును అనియా? 


: అభేదేనైన - ఒక్కటి అనియే 
: కథం అభేదే శరణాగతి;? - ఒక్కటే అయినచో శరణాగతి ఎట్టు? 


ఎవరు ఎవరికి శరణు, ఇద్దటు లేరు గదా! ఇద్దణున్ను ఒక్కటే 
కదా! 


ఏ ఈళ్వర శరీరత్వాత్‌ ఈశ్వర వీవావాం ఇతి నిశ్ళయేన ఈళ్వరు 


శరణీకరణీయః; - తాను ఈశ్వరునకు శరీరము కనుక ఈశ్వరుడనే' 
అను నిశ్చయభావనతో ఈశ్వరుని శరణు కోరవలెను. 


: కుతః న భేదేన? - వేటు వేణు అను భావనతో ఏల కొలవ రాదు? 
: “యోన్యాం దేవతాముపాస్తే అన్యోసానన్యోవామస్కీతి, న న వేద 


యదా సథ: వీవం న దేవానాం” ఇతి శ్రుత్యాభేదన్య నిందితత్వాత్‌- 
“దేవత వేటు తాను వేటు” అని దేవతోపాసన చేయువాడు పశువు, 
అని వేదము 'భేదోపాసనను' నిందించెను కదా!. 


: తర్హి వద్దాభేద వీవాస్తు బీవేళ్యరయోః; -అయినచో ఈ విశిష్టాద్వైత 


మేల? పూర్తిగా జీవుడే ఈశ్వరుడు" అను శుద్దమైన అద్వైతమే 
మంచిది కదా? 


(ప్ర॥వా॥ 
వౌ 
(ప్ర॥వా॥ 
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ఏ న-కొదు. 
ఏ కుతః?-ఎందుకని? 
: వరిచ్చిన్నావరిచ్చిన్నయో: బావ్యోంతరయోళ్ళు జీవేళ్ళురయో: 


శుద్దాభేదా సంభవాల్‌ - పూర్తి అభేధము కుదరదు. భేదము కలదు 
కనుక. జీవుడు-పరిచ్చిన్నుడు అనగా ఖండస్ప్వరూపుడు, దేహగతుడు, 
బాహ్యస్వరూపుడు. -ఈశ్చరుడు-అఖిండుడు, సర్వవ్యాపి, అంతర్యామి. 


వ యది జీనః పరిచ్చిన్న; యది చ జీనన్య ఈశ్వరః అంతర తర్హి 


నావాం (బ్రవ్మోన్మీ- జీవుడు ఖండన్వరూపుడైనచో జీవునకు 
ఈశ్వరుడు అంతర్యామి అయినచో నేను “బ్రహ్మమును అనగా, 
ఈశ్వరుడను కాను”. 

ఇతి బెల్లంకొండోపనామక 'రామకవి కృతిషు' అద్వైత 
విజయే, వాది ప్రతివాది సంవాదః. సాధారణ మార్గశిరశుద్ద నవమి. 
-ఇది శ్రీ బెల్లంకొండ రామరాయకవి కృతులలో 'అద్వైత విజయము” 
అను (గ్రంథమున 'వాది ప్రతివాది సంవాదము" అను భాగము. 


సాధారణ నామ సంవత్సర మార్గశిర శుద్ద నవమి నాటికి సమాప్తము. 
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అద్వైత విజయ; 
శ్రీ హయ(గ్రీవాయనమః 


మెద్తాలత: 


ప్రకృతి: పురుషః ఈళ్వరళశ్చేతి (త్రయ: సదార్దాః తత్ర ప్రక్సతిః అచేతనా, 
నత్యా నిత్యా దృళ్యా. ఈళ్వరళరీరతయా ఈళ్వరాత్మిక్కా ఈళ్వర 
శేషభూతా అస్పతం(త్రా నిబ్బీ - (ప్రకృతి, పురుషుడు(జీవుడు), ఈశ్చరుడు 
అని పదార్థములు 3 గలవు. (ప్రకృతి జడపదార్థము. దానిలో చేతన- 
జ్ఞానము లేదు. (ప్రకృతి సత్యమయినది అనగా నిజమయినది అనగా 
మిథ్య కాదు. నిత్యమయినది, దృశ్యమయినది. అది ఈశ్వరుని శరీరము 
కనుక ఈశ్వరస్వరూపమయినది. ఈశ్వరునికి శేషుమయినది. ఈశ్వరునికి 
అధీనమయినది. వ్యాపించినది. 

సా ద్వివిధా సూక్ష్మా స్టూలా చేతి. ప్రలయదశాయాం అనస్థీతా నూక్ష్మా, 
ఇయమేన మూల ప్రక్సుతిరితి ఈశ్వరో శక్తిరితి చ వ్యపదిళ్యతే. ప్రపంచ 
దళాయాం అనస్థీతా స్థూలా ఇయమేన భూతభౌతికాకారేణ అద్య దృళ్వతే 
- ప్రకృతి 2 విధములు. (1) సూక్ష్మ ప్రకృతి (2) స్థూల (ప్రకృతి. ప్రలయ 
కాలమున (విత్తనము వలె) సూక్ష్మరూపమున నుండును. ఈ (ప్రకృతినే 
మూల ప్రకృతి అని, ఈశ్వరుని శక్తి అని అందురు. ఇదే ప్రకృతి సృష్టిదశలో 
(ప్రపంచముగా మారిన స్థితిలో స్టూలదశ కనుక స్టూల ప్రకృతి అనబడును. 
పంచభూతములుగను వానినుంచి ఏర్పడిన పదార్థములుగను మనకు 
కనబడునది ఇదే. 


చఈళ్వరాధిష్టితా సూక్ష్మ పక్ష తిరేవ స్థూల జగదాకారేణ పరిణతా ఇతి న్థూల 
ప్రక్ఫుతేః పరిణామ్యుపాదానం సూక్ష్మ పకృతి: - ఈశ్వర శరీరమయిన యీ 
సూక్ష్మప్రకృతి తనయందున్న ఈశ్వరప్రభావమువలన, స్టూల జగత్తుగా 
పరిణమించినది. కనుక (కుండకు మట్టి వలె) స్థూల (ప్రకృతికి సూక్ష్మ 
(ప్రకృతి ఇ్లలా పరిణమించిన ఉపాదాన కారణము. 

ప్రకృతేః సత్యం రజః తమః ఇతి త్రయోగుణా: సంతి. లేన గుణ త్రయేణ 
ప్రక్తుతిః పురుషం నంపారయతి - ప్రకృతికి ౩ గుణములు కలవు. (1) 
సత్వము (2) రజస్సు (3) తమస్సు. ఈ 3 గుణములతో ప్రకృతి 
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పురుషుని ఆనగా జీవుని బంధించి సంసారమున పడవేసి నడుపుచుండును. 
పురుషః చేతను సత్యః నిత్య: ద్రష్టా దృళ్యళ్ళ. పురుషస్య ప్రకృతిం న్వం 
చ ప్రతి ద్రస్తుత్వం, ఈళ్వరం ప్రతి తు దృళ్ళత్యమితి వివేకః - పురుషుడు 
జీవుడు. జ్ఞానము గలవాడు (చేతనుడు) సత్యమయినవాడు (మిథ్య కొడు) 
ద్రష్ట - తనను ప్రపంచమును తెలిసికొనగలవాడు. దృశ్యుడు - ఈశ్చరుని 
చేత తెలిసికొనబడినవాడు. 
ఈళ్చర శరీరకతయా ఈళ్వరాత్మక ఈళ్వరళేషభూతః అన్వతంధతు 
కర్తా భోక్తా అణు; పరిచ్చిన్న జ్ఞానానందగుణకః - ఈ పురుషుడు 
(జీవుడు) ఈశ్వరునికి శరీరము. ఈశ్చరస్వరూపుడు. ఈశ్వరునకు శేషము. 
ఈశ్చరునివలె ఇతడు స్వతంత్రుడు గాడు. కర్త-అనగా కర్మాధికారము 
గలవాడు. భోక్తా-కర్మ ఫలములను అనుభవించు వాడు. అణువు-అనగా 
ప్రతి దేహమున పరిమితముగా నున్న ఖండ (ముక్క) స్వరూపుడు. ఈతని 
జ్ఞానముగాని ఆనందముగాని పరిమితమయినవి. అఖిండములు, 
శాశ్యతములు కావు. 
న (త్రివిధ: బద్దం ముక్తః నిత్య చేతి? ప్రక్పుతిస్థః బద్ధం ప్రకతి వియుక్తో 
ముక్త, ప్రకృత్యా అసంస్పష్టస్తు నిత్యశ త్రయోప్యమీ ప్రత్యేక నునంతాః 
వీన - జీవుడు 3 రకములు. 1. బద్దుడు-అనగా ప్రకృతిలో ఉన్నవాడు. 2. 
ముక్తుడు-ప్రకృతి నుండి విడివడినవాడు 3. నిత్యుడు-ప్రకృతితో కలియని 
వాడు. వీరందరును ఎవరికి వారు అనేక సంఖ్యలో నుండెదరు. 


బీవన్య స్థూలం సూక్ష్మం చేతి అస్తి శరీరద్వయమ్‌. తత్ర స్థూలం కర 
చరణాదిమల్‌ పాంచభౌతిక పిండ సూక్ష్మంతు సూక్ష్మ భూతపంచక ప్రాణ- 
పంచక జ్ఞానేం ద్రియపంచక మనోబుద్ది ద్వయాత్మక సప్తదళ తత్ర సమష్టి; 
నూక్ష్మళరీర సహిత వీవ జీవ; లోకాంతర గమనాగమనాదికమ్‌ కరోతి - 
బీవునకు స్థూలమని సూక్ష్మమని '2' శరీరములు కలవు. స్థూలమనగా 
కాలుసేతులు గల మన మామూలు శరీరము. సూక్ష్మమనగా దీనియందు 
సూక్ష్మ రూపమున 17 తత్వములుండును. అవి ఇవి. (1) పంచభూతములు 
-5 (2) పంచ ప్రాణములు-5 (3) పంచ జ్ఞానేంద్రియములు-5 (4) 
మనస్సు-1 (5) బుద్ది-1. 
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అద్వైత విజయ: 


ఈ సూక్ష్మ శరీరముతోనే జీవుడు పరలోక గమనము మొ॥ చేయును. 

ఇదం చ నూక్ష్మశరీరనుణు, తద్గతో నున ఇంద్రియాదీనాం అణుత్వాల్‌. 
అత వీన నూక్ష్మళరీరీ దేవోల్‌ ఉత్కామన్‌ జీనః పార్ట సై: నోపలభ్యతే, 
ప్రనిశతి చ మళకాదపి అతినూక్ష్మం దేవామ్‌. నీనం అతినూక్ష్మత్వాదేవ 
జీవః అచ్చేద్యః అదాన్యాః అశోష్యః అనుర్భళ్ళీ. ప్రాకృతం చేదం సూక్ష్మ 
శరీరం నుక్తికాలే నశ్యతి - ఈ సూక్ష్మ శరీరము అణుస్వరూపము. 


_ దొనియందలి మనస్సు ఇంద్రియములు మొదలైనవి కూడా అత్యంత 


10. 


11. 


సూక్ష్మములు, కనుకనే జీవుడు ఇంత సూక్ష్మ శరీరముతో శరీరము నుండి 
బయటకు పోవునపుడు (మరణకాలమున) (ప్రక్కనున్న వారికి కనబడడు. 
దోమ కన్నా చిన్న దేహమునందు కూడా (ప్రవేశించగలడు. ఇంత సూక్ష్మ 
రూపము గనుకనే జీవుని ఛేదించలేము. దహింపలేము. ఎండించలేము. 
వానికి చావులేదు. ఈశరీరము ముక్తి కాలమున నశించును. 
స్థూలశరీరం తు ప్రారబ్దానసానే నశ్యతి. ముక్తనిత్యయోస్తు స్వేచ్చయా 
ఈశ్వరేచ్చయా వా ఆప్రాక్సృత స్తూల సూక్ష్మ శరీరే స్తః నస్తళ్ళు - మామూలు 
శరీరము మాత్రము ప్రారబ్దము తీజిన తర్వాత నశించును. ముక్త నిత్యుల 
శరీరములు (ప్రకృతిబద్దములు కావు. ఆ శరీరములు వారి ఇష్టము 
వచ్చినపుడు వదలగలరు. లేదా ఈశ్వరేచ్చ ప్రకారము వదలగలరు. 


అన్య చ బీనన్య కామసంకల్పాదయో గుణా: సంతి జ్ఞాత్సత్వాల్‌ చేతన 
ధర్మా సొ తే. చేతనళ్ళ జ్ఞాత్కా నునస్తు జీనస్య కరణమేన. చన్తురాదినల్‌. 
యథా దర్భనశ్రనణాదయ: న చన్షుశోతాదికరణధర్మాః కింతు ద్రష్టు: 
(శోతుఃచ బీనస్యైవ తద్వత్‌ కానాదయో న మనోధర్మాః అతో నీవ శాంతో 
దాంతః ఉపరతి” ఇతి శ్రుత్యా ముముక్షోః జీనన్య ళమాదయో గుణా: 
విధీయంతే - ఈ జీవునకు కామము సంకల్పము మొ॥ గుణములు 
కలవు. అవి చేతన (జ్ఞానము గలవాని) ధర్మములు. జీవుడు జ్ఞాత (జ్ఞానము 
గలవాడు) కనుక, చేతనుడు - మనస్సు జీవునకు జ్ఞాన సాధనము 
మాత్రమే. నేత్రము ఎట్టు సాధనమో మనస్సున్ను అట్టి (లోపల నున్న) 
సాధనము. చూచుట, వినుట మొ॥ కన్ను, చెవి, మొ॥ వాని ధర్మములు 
కావు కదా! అవి ద్రష్ట, శ్రోత అయిన జీవుని ధర్మములు. అదే విధముగా 
కామము, సంకల్పము మొ॥ మనస్సు యొక్క ధర్మములు కావు. జీవుని 


12. 


13. 


14. 
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గుణములే. కనుకనే 'శాంతుడు దాంతుడు మొ విశేషణములతో వేదము 
మోక్షవాంఛగల జీవునకు శమము దమము మొ॥ గుణములను చెప్పినది. 
కనుక కామము శమము దమము మొ॥ జీవధర్మములు. 
అణురస్యయం జీన; దేహే వాది తిష్టన్‌ న్వస్రభయా సర్వం దేవా 
నుభివ్యాప్య స్థీత, యథా సూక్ష్మోపి దీపు సర్వం గృవాం ప్రభయా. అత 
వీవాన్య సర్హదేవాస్ట శ్రైత్యాద్యుపలంభః ఇయమేన జీనప్రభా ధర్మభూతం 
జ్ఞాన మిత్యుచ్చతే - దేహమున హృదయభాగమున ఈ జీవుడు అణు 
స్వరూపముతో నివసించును. అణుస్వరూపమయినను ఇతడు జ్ఞాన 
రూపుడు. దీపము వంటివాడు. దీపమెంత చిన్నదైనను ఇల్లంతట తన 
వెలుతురును ప్రసరింపజేయును. అట్లే యీతడు దేహమంతయు తన 
జ్ఞానకాంతిని ప్రసరింపజేయును. అందువలననే హృదయమునందున్నను 
సమస్త దేహములో ఎక్కడ ఏమిజరిగినను తాను తెలిసికొనగలడు. జీవుని 
యొక్క యీ జ్ఞానకాంతియే జీవుని ధర్మముగానున్న 'జ్ఞానము' అందుము. 
'జ్ఞానమేన జీన” ఇతి అద్రైతినః తదసల్‌. 'అవామిదం జానామి” ఇతి 
అనుఖభివాల్‌ జ్ఞాతురేన జీనత్యాత్‌, జ్ఞానవానేన జ్ఞాత్కా నతు జ్ఞానం జ్ఞాత్కా 
జ్ఞాల్బ జ్ఞాన జ్రేయానాం పరస్పరం భేదాత్‌ - అద్వైతులు 'జ్ఞానమే జీవుడని' 
చెప్పుచున్నారు. అది సరికాదు. 'నేను ఇది ఎజుగుదును' అను లోకానుభవ 
వాక్యమున ఎణుగుట, అను జ్ఞానమునకు జీవుడు కర్తగా నున్నాడు. కనుక 
జీవుడు ధర్మి. జ్ఞానము వాని ధర్మము. జ్ఞానము కలవాడు జ్ఞాత. జీవుడు 
జ్ఞాత. అంతేకాని జీవుడే జ్ఞానము కాదు. జ్ఞానమే జ్ఞాత కాదు గదా! (కన్నే 
చూపు కాదు గదా. కన్ను = చూపు గలది అలా) జ్ఞాత - జ్ఞానము - 
జేయము అనగా తెలిసికొనువాడు - తెలిసికొనుట - తెలిసికొనదగిన 
విషయము = ఈ 3' భిన్నములుగానుండుట సహజము కనుక, 
జ్ఞాతాపీ జీవః సర్వం న జానాతీతి కించిత్‌జై వీన. నిత్యముక్త జీనౌ తు 
సర్వజ్ఞ తయో: జ్ఞానన్య ఈళ్వరానుగ్రహేణ అవరిచ్చిన్షత్వలాభాల్‌. 
నిత్యముక్తా పరమపదే వైకుంఠే నర్తమానా నిర్జూత నిఖిలోసాధిక నిరతిళయ 
(బ్రవ్మోనందమనుభనతః ఈళ్వరవల్‌ అత వీన తయోః ఈత్వరసామ్యుం 
శ్రూయతే. బద్దస్తు సంసారీ సుఖం దుఃఖం చ అనుభవతి పరిచ్చిన్నమేన 
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అద్వైత విజయ; 


తత్తజ్ఞాన్మను కర్మపప్రయ్యుక్తేషు దేవమనుష్యాదిషు. తత్తచ్చారీర సంయోగ 
నియోగాత్మక జన్మమరణే చ అనుభనతి - జీవుడు 'జ్ఞాత' అన్నంత 
మాత్రమున అతడు సర్వజ్ఞుడు కాడు. 'కించిద్‌జ్ఞుడు - అనగా కొంచెము 
పరిమితముగా జ్ఞానము కలవాడు. నిత్యజీవ ముక్తజీవులు మాత్రము 
సర్వజ్ఞులు. వారికి అటువంటి జ్ఞానమును ఈశ్వరుడు అనుగ్రహించెను. 
అందువలన వారి జ్ఞానము అపరిమితము. ఈ నిత్యముక్తులు 
వైకుంఠమున నివసించి అఖండ (బ్రహ్మానందమును అనుభవించు 
చుందురు. అందువలనే వీరికి ఈశ్వరునికి సామ్యము చెప్పబడినది. 


' బద్దజీవుడు మాత్రము కర్మఫలముగా దొజికిన ఆయా దేహములకు 
' పరిమితమై లభించిన సుఖమునో దుఃఖమునో అనుభవించును. (కట్టి 


15. 


వేసిన దూడ అందిన వకు గడ్డి మేయును. వదిలిన దూడ స్వేచ్చగా 
తిరుగును - అది స్థితి) ఈ జీవునకు శరీరము వచ్చిన జననము, శరీరము 
పోయినచో మరణము అను భావనలు ఉండును. 

స్ప్వతస్తు జన్మాది షడ్భానవికారతూన్య నీవ పురుషః, అత ఏన 'అజోనిత్యః 
శాళ్యత్క' ఇతి శ్రూయతే. యద్యపి ప్రక తిరప్యజైన. 'అజామేకాం ఇతి (శ్రుతః 
తథాపి సూక్ష్మ ప్రక తిరేవ అజా, స్టూలా తు దే హేంద్రియ రూపా పుథివ్యాది 
రూపా చ సాదిరేవ. అత వీన అనిత్యా చ ఇయం చ స్థూల ప్రకృతి: సృష్టే: 
ప్రాక్‌ నూక్ష్మప్రకృతిరూపేణ నర్తతే ఇతి న అనత్కార్వవాద (ప్రసంగః- 
నిజమునకు జీవునకు “పుట్టుట, పెరుగుట మొదలైన '6' భావవికారములు 
లేవు వేదము వీనిని పుట్టుట లేనివాడు నిత్యుడు" అని చెప్పుచున్నది. 
(ప్రకృతి గూడా 'అజ' = అనగా పుట్టుకలేనిది అని వేదము చెప్పుచున్నది. 


"అనగా జీవుడు = అజుడు, ప్రకృతి = అజ (ప్రకృతి. 2 విధములు గదా 


(వెనుక చెప్పబడినది) అందు సూక్ష్మ ప్రకృతి మాత్రమే అజ అనగా 
పుట్టుకలేనిది. స్థూల ప్రకృతి (మనకు కనబడు ప్రపంచము అనగా భూమి 
మొదలైనవి, మన శరీరేంద్రియములు మొదలైనవి) మాత్రము పుట్టుక 
గలదే. కనుక అనిత్యము అనగా వీనికి సృష్టి ప్రళయములు, జనన 
మరణములు గలవు. అందుకని యీ సృష్టి అంతకుముందు అసలులేనిది 
కొత్తగా పుట్టినది అని అర్థము కాదు. చెట్టు బీజములోనున్నట్టు ఈ స్టూల 
(ప్రకృతి 'సూక్ష్మప్రకృతి' లో లీనమయి యుండును. కనుక 'అసత్కార్య 


16. 


17. 


18. 
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వాదము(అనగా ప్రపంచము అంతకుముందు లేదు. (క్రొత్తగా చేయబడినది 
కాదు. సత్కార్యవాదమే. (ఉన్నజగత్తు స్టూలముగా పరిణమించినది.) 
అయం చ బీనః స్వభావతః (ప్రక్పుత్యనంస్పష్టోపి ఈతశ్యరనూయామోహీ 
తత్వాల్‌ ప్రకృతౌ అవాం నుమాభినూనవాన్‌ సన్‌ ప్రకతి సంస్ఫమ్షో భవతి. 
వీతత్రకృతి నంనర్లక్పుత ఏవాయం జీవన్య నంసారః - జీవునకు 
సహజముగా (ప్రకృతిబంధము లేదు. కాని ఈశ్వరమాయవలన ప్రకృతి 
యందు నేను, నాది" అను బంధము ఏర్పడును. ఈ 'సంగము' వలననే 
జీవునికి సంసారము” ఏర్పడినది. 

ప్రక్రుతి నంనర్గళ్ళు జీవన్య ద్వివిధ. స్టూలప్రక్త తినంసర్గః నూక్ష్మ ప్రకృతి 
సంనర్గళ్చేతి. దేవాః స్థూల: స్థూల ప్రకృతికి నూక్ష్మదేవా: సూక్ష్మ ప్రకృతి: 
ప్రలయేపి సూక్ష్యదేవాసంసర్గు అస్వేన ఇతి జీనస్య న తదా ముక్తి: వీనం 
నూక్ష్మదేనానంత; నర్వేసి జీవా: బద్దాా ప్రలయే అవ్యాకృత నామకేత్వర 
శక్తి భూత సూక్ష్మ ప్రక్రతౌ నిలీయ వర్తంతే, నుధుపిష్టే స్వర్ధరేణువల్‌. 
తదానీం న తేషాం కిమపి జ్ఞానం, తమోభిభూతత్వాల్‌ సుషుస్తీనల్‌ - 
జీవునకు 12" రకముల ్రకృతితోను సంసర్గముండును. స్ట్థూలప్రకృతి 
అనగా శరీరముతో సంబంధము కలదు. సూక్ష్మ (ప్రకృతి అనగా ఇంతకు 
ముందు చెప్పిన సూక్ష్మశరీరముతోను సంబంధముండును. ప్రలయ 
కాలమునందు గూడ (మరణకాలమునందు స్తూలదేహ సంబంధము 
తొలగును) సూక్ష్మ దేహము తొలగదు. కనుక జీవునకు మరణముతో 
గాని ప్రలయముతో గాని ముక్తి కలుగదు. కనుక సూక్ష్మ దేహము 
తొలగనంతవణకు జీవునకు బంధము ఉన్నట్లే. ఇటువంటి "బద్ద 
జీవులందజును (ప్రలయకాలమున, “అవ్యాకృతుడు' (విస్తరింపని వాడు 
= విత్తనమువంటి వాడు).అయిన ఈశ్వరుని యందు అనగా ఆయన 
శక్తి అయిన సూక్ష్మ ప్రకృతియందు 'లీన' మయి యుందురు. మైనములో 
బంగారు రేణువలె అతికికొని యుందురు. ఆ దశలో వారికి ఏ జ్ఞానమున్ను 
ఉండదు. గాఢ నిద్రలో (సుషుప్తి) లాగున ఈ ప్రలయదశలోను వారికి 
చీకటి వంటి అజ్ఞానమే. 

నీవం జీవన్య కదాచిత్‌ జ్ఞానముద్భనతి, కదాచిత్‌ నళ్యతి, కదాచిల్‌ 
సంకుచతి, కదాచిల్‌ వికసతి ఇతి హేతోః న జీన; జ్ఞానమ్‌, కీంతు జ్ఞాలైన 
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19. 


20. 


21. 


అద్వైత విజయ; 


- ఈవిధముగా జీవునకు సుషుప్తి యందు, (ప్రలయకాలమునందు 
జ్ఞానము లేదు. కనుక జీవుడు స్వయముగా 'జ్ఞానమే” అని అద్వైతులు 
చెప్పినది కుదరదు. స cen జ్ఞానమే అయినచో ప్రలయదశలోను 
జ్ఞానముండవలెను గదా! జీవుడున్నపుడు జీవ స్వరూపమయిన జ్ఞానము 
ఉండి తీఅవలెను, (దీపము ఉన్నచో వలుగు తప్పదు గదా కనుక జీవుడు, 
వత్తి వంటివాడు. అతని జ్ఞానమును వత్తికి వెలుగువలె 'ఉండుట, పోవుట” 
అను దశలు గలవు) లేదు కనుక జ్ఞానము అతని స్వరూపము కాదు. 
అతని గుణము మాత్రమే. అతడు జ్ఞాత అనగా జ్ఞానము కలవాడు, 
దు చేతన నిత్యః సత్యని అజ అనాదిః ప్రకృతి పురుష విలక్షణ: 
నిఖిలహేయ ప్రత్యనీక కల్యాణ గుత్రైకతానన అపరిచ్చిన్లుః అపరిచ్చిన్లు 
జ్ఞానానంద సర్వాంతర్యామీ, ప్రకతి పురుషశరీరక, ప్రక్రుతి పురుషయోరపి 
ఆత్మా ఇతి సరమాత్మా - ఈశ్వరుడు జీవుని కన్న భిన్నమయిన వైభవము 
కలవాడు. జ్ఞాత, నిత్యుడు, సత్యుడు, పుట్టుకలేనివాడు, ఆదిలేనివాడు 
ప్రకృతి కన్నను పురుషుని (జీవ) కన్నను భిన్నమయినవాడు మంగళ 
గుణములు గలవాడు, అఖండ వ్యాప్తి గలవాడు, అపరిమితమయిన 
జ్ఞానానందములు గలవాడు, సర్వాంతర్యామి, (ప్రకృతి పురుషులే శరీరముగా 
వారికి ఆత్మగా నున్నవాడు, అందువలన 'పరమాత్మ' అని పేరు పొందిన 
వాడు. 

సర్హ్వజ్ఞత్య సర్వేశ్వరత్వ సర్వుళక్తిత్వాదిభిః సర్యోత్సృష్ల ఇతి పురుషోత్తమ: 
అద్బళ్యః సర్గద్రష్టా - ఆయన సర్పజ్ఞుడు సర్వేశ్వరుడు, సర్వశక్తిమంతుడు 
సర్యోత్కృష్టుడు. కనుక పురుషోత్తముడు. ఆయన్ను ఎవరును చూడలేరు. 
ఆయన సర్వమును చూచును. 


జీవనల్‌ కరణానధీనజ్ఞానః, జీనః యథా న్లేయం నున ఆదికరడైః జానాతి 
నతు తథా ఈళ్వరు “కింతు అసాణిపాదో జననో (గ్రహీతా' ఇతి శ్రుతేః 
కరణరపాత వీన వేత్తి సర్వమ్‌ - జీవుని జ్ఞానము సాధనములయిన మనస్సు 
ఇంద్రియముల మీద ఆధారపడినది. ఈశ్వరుని జ్ఞానము అట్టు అధీనము 
కాదు. కాలు సేతులు లేకుండగనే సంచరించ గలడు, సీ స్వీకరింపగలడు' 
అని వేదవాక్యము. కనుక, కరణములు అనగా సాధ్యములు లేకుండగనే 
అన్నియూ (గ్రహించును. 
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ప్రక తివురుషనంయోజనద్యారా నర్వజగదుదయ విభవ ఆఅయలీల;, 
సర్హశేషీ స్వానందానుభవశాలీ, సంకల్పధ్పత విరాద్విష్ణు రామక్పుష్ణాది బహు 
రూపతయా దృళ్వః మ్రుక్తజీవోసభోగ్యన సర్హశాసిత్స తేన నర్వభయహేతుః 
కార్యకరణ ప్రనర్తకత్వేన సర్వసువ్వాల్‌ ముక్తి ప్రదత్వేన భక్తానా నుభయ 
హేతు: - ప్రకృతి పురుషులను కలుపుట ద్యారా సమస్త ప్రపంచమును 
కనిపెంచి త్రుంచువాడు, సర్వమునకు భోక్త (శేషు లయిన వాడు 
స్వానందమును అనుభవించువాడు, సర్వలోకమును శాసించువాడు కనుక 
భయంకరుడు, కార్యకరణములను నడపించువాడు కనుక సర్వమిత్రుడు, 
మోక్షమును (ప్రసాదించును కనుక అభయంకరుడు - -ఈశ్చర లక్షణములు 
ఇవి. 

జీననదయనుపి జ్ఞాతైన. న జ్ఞానమాతోమ్‌. నచ 'సత్యంజ్ఞాననునంతం” 
ఇతి (వ్రతివిరోధ:. జ్ఞానస్వ స్వరూప నిరూపక ధర్మత్వేన ఈళ్వరస్య 'జ్ఞానమ్‌' 
ఇతి వ్యపదేశ జీనన్యచ. జ్ఞాననత్త్యస్య జీవేళ్ళర లక్షణత్వాల్‌. ఈశ్వరస్వ్య 
జ్ఞానంతు న సంకోచాది నికారాన్‌ భజతే తను ఆద్యనభిభూత త్వాల్‌ - 
జీవునివలె ఈశ్చరుడున్ను జ్ఞాతయే. అనగా జ్ఞానశక్తి కలవాడే. కేవలము 
జ్ఞానము మాత్రము కాదు (అనగా జ్ఞాన స్వరూపుడు, జ్ఞాన ధర్మము కలవాడు 
- దీపము. స్వయముగా కాంతి అట్లే వ్యాపించునట్టి కాంతి గలది అన్నట్టు) 
అయితే వేదము (బ్రహ్మను 'సత్యంజ్ఞానం' అని జ్ఞానస్వరూపునిగా 
చెప్పుచున్నది. కనుక జ్ఞానస్వరూపమే అనవలెను. కాని జ్ఞానము జీవునకు 
గాని ఈశ్వరునికి గాని స్వరూపమును నిరూపించు ధర్మము కనుక 
జ్ఞానమునే స్వరూపముగా చెప్పుట జరిగినది. (బంగారపు రంగు వానిని 
బంగారమే అన్నట్టు) అందువలన వేదము ఆ విధముగా లక్షణగా చెప్పినది. 
కనుక జీవుడు కాని ఈశ్వరుడు గాని జ్ఞాతలే. అనగా జ్ఞానము ధర్మముగా 
గలవారే. అంతే తప్ప కేవల జ్ఞానన్వరూపులు కారు. అయితే 
ఈశ్వరజ్ఞానమునకు పరిమితి మొదలైన మార్పులు ఉండవు. దానికి 
అజ్ఞానము మొదలైన ఆవరణలు పనిచేయవు. (జీవుని జ్ఞానము 
పరిమితము. దానికి అహంకారమమకారములు మొదలైన ఆవరణములు 
గలవు) 

కానుసంకల్పాదయ: ఈళ్వరస్వాపి స్వధర్మావీన. 'తదైక్షతొ ఇత్యాది శ్రుతేః 
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26. 
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నతు ప్రకృతిధర్మాః జడత్వాల్‌ తస్యా నాపి మాయాధర్మా: |ప్రక్ష తేరేన 
నూయాపదార్థత్యాత్‌. యద్వా ఈళ్వర సంకల్ప స్యైవ మాయాత్వాల్‌. 
'మాయా సాంకల్పిక జ్ఞానమ్‌' ఇతి నిఘంటు దర్భనాల్‌ అమోఘ సంకల్ప 
నత్తాదేవాయం నూయీ” ఇత్యుచ్యతే - 'తదైక్షత' అనగా ఆ బ్రహ్మము 
సృష్టి కావలయునని సంకల్పించెను. అను వేదవాక్యము వలన (బ్రహ్మము 
నకు కామము, సంకల్పములు కలవని తెలియుచున్నది. సృష్టి కారణము 
“ఫ్రకృతి' కనుక ఇవి ప్రకృతి ధర్మములని లేక మాయా ధర్మములని 
(భ్రమపడరాదు. ప్రకృతియన్నను మాయ అన్నను ఒక్కటే. 'మాయి' అను 
పదమునకు సంకల్పమని నిఘంటువులో అర్ధము గూడా కలదు. కనుక 
భగవంతుని సంకల్పమే మాయ. అదే ప్రకృతి. అమోఘమయిన ఆ 
సంకల్పము (మాయా) కలవాడు కనుకనే ఆయన 'మాయా' లేదా 
“మాయావి' అని చెప్పబడును. కనుక సృష్టి సంకల్పము సృష్టి కామము 
అనునవి ఈశ్వరుని సొంత ధర్మములు. 

ప్రక్రుతి పురుష నిశిష్ణోపి నిత్యముక్షోయం జీవన్య ఆత్మోభూతోపి పరోక్ష 
శాస్తానుమానాదినాగమ్వుని తచ్చ శాస్తం ఈళ్యరక్తుత మేవ. తస మహతో 

(5 je 0 సు. ల్‌ 

భూతస్య నిల్ళసితమేతత్‌ యదగ్వేద:- ఇతి (వ్రతేః వేదైళ్ళ సరై రహమేవ 
వేద్య: వేదాంతకృద్వేదనిదేన చాహం-ఇతి గీతానచనాచ్చు - ఈశ్వరుడు 
ప్రకృతి పురుషులతో కల్సియుండును కనుక విశిష్టుడు. అయినను వారితో 
'సంగము' బంధము లేక నిత్యముక్తుడుగా విలసిల్లును. జీవుడు ఈయనకు 
శరీరము. జీవునకు ఈయన ఆత్మ అయినను జీవునకు ప్రత్యక్షము కాడు, 
శాస్త్రమును బట్టి అనుమాన ప్రమాణమును బట్టి మాత్రమే జీవుడు 
ఈశ్వరుని ఊహింపగలడు. ఆ శ్నాస్తమయినను ఈశ్వరుడు సృజించినదే. 
అందుకు వేదము ప్రమాణము 'ఆ మహాభూతము (బ్రహ్మము) యొక్క 
నిట్టూర్పుల వంటివే వేదములు". గీతయు ప్రమాణమే. వేదములన్నియు 
నన్నే వర్షించును. వేదాంతములను నేనే సృజించితిని. వేదవేత్తను గూడా 
నేనే. 

అయంచ ఈళ్వరః వాది అర్భాయాం నూర్యేవా యః ఆత్మానం భక్త్యా 
సేవంతే తేభ్యః ముక్తిం దిళతీతి భక్తీ మార్గ వీన సాక్షాత్‌ మోక్షద: మోక్షః 
సరమసద ప్రాప్తి! సచ పరమపదం గతః న పునరానర్తతే. బ్రవ్మారుద్రాది 
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లోకాన్‌ గతాస్తు పునరావర్తంతే, ఆబన్మాభుననాల్లోకా పునరానర్తినోర్డున, 
నూముపేత్య తు కౌంతేయ! పునర్హన్మ న విద్యతే” ఇతి గీతానచనాల్‌ - 
హృదయమునందున్నట్టు, విగ్రహమునందున్నట్టు, సూర్యబింబమునందు 
న్నట్టుగను, ఈశ్వరుని ధ్యానించి పూజించుటయే భక్తి మార్గము. ఈ 
మార్గమునందున్న వారికి భగవంతుడు మోక్షమును ఈయగలడు, కనుక 
భక్తి మార్గమే మోక్షమార్గము. మోక్షమనగా పరమపదమయిన వైకుంఠము ను 
చేరుటయే. అందుచేరిన వారికి తిరిగి జన్మము లేదు. (బ్రహ్మరుద్రాది 
లోకములకు వెళ్లిన జీవులకు తిరిగి జన్మము గలదు. అందుకు గీతా 
వాక్యము ప్రమాణము. (బ్రహ్మలోకము వటకు ఉన్న లోకములు పునర్జన్మ 
లోకములు. కాని, అర్జునా! నన్ను చేరిన వారికి 'పునర్జన్మ' లేదు. 
జీవస్య ఈశ్వర సామ్యాపత్తిరేన. నతు సాయుజ్య ప్రాప్తి. సతి సాయుజ్యే 
జీనస్య స్వరూపనాశ ప్రసంగేన సాయుజ్యస్య అపురుషార్థత్వాత్‌ నిత్యస్య 
జీవస్య నాశాయోగాచ్చ - జీవునకు ఈశ్వరునితో సమానమయిన 
ఆనందానుభవమే మోక్షానందము. అంతేగాని (అస్తిత్య్వము లేకుండా 
జలబిందువు జలములో కల్సినట్టు) సాయుజ్య మోక్షము లేదు. ఎందువలన 
అనగా, సాయుజ్యము అంగీకరించిన పక్షమున జీవుడే లేడు. ఇంక అతనికి 
(బ్రహ్మానందమును అనుభవించుట అనుదశ ఎట్టు కలుగును? పురుషుడు 
అనుభవించునది పురుషార్థము. పురుషుడే లేని దశలో పురుషార్థము లేదు. 
కనుక సాయుజ్యములో మోక్షమును పురుషార్థము అని చెప్పుటకు వీలు 
లేదు. పైగా జీవుడు నిత్యుడు గదా. సాయుజ్యములో కఠిగిపోయినచో 
అతడు అనిత్యుడే అనవలసి వచ్చును. అది వేద విరుద్దము 
సరమపదం (్రవిష్టళ్ళు ముక్తః అ ప్రాక్స త దిన్యమంగళ విగ్రవాః శంఖ చగ్రాది 
ధారీ సన్‌ తథా నిధైరేన మకా: నిత్యైశ్ళు నూరిభిః సాకం లక్ష్మీ విళిష్టం శ్రీ 
మవోనిమ్లుం సేననూనః సరబ్రవ్మోనందం అనుభనన్‌ నర్తతే ఇతి నీషః 
(ప్రతివాది దర్భనసారసం[గ్రవాః - పరమపదమును ప్రవేశించిననాడు 
ముక్తుడగును. వానికి దివ్యమంగళ శరీరము, శంఖ చ(క్రాది చిహ్నములు 
ఏర్పడును. తనవంటి ముక్త జీవులయిన జ్ఞానులతో కలసి లక్ష్మీ సహితుడైన 
శ్రీ మహావిష్ణువును సేవించును. పరబ్రహ్మానందమును అనుభవించును. 
ఇది (ప్రతివాదుల (వైష్ణవుల) దర్శన సార సం(గ్రహము. 
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31. 


అద్వైత విజయ; 


వాదినుతం తు నుయా వేదాంతదీపికాదిషు న్ఫుటం (ప్రదర్భితమేవ. 
ఆసరిచ్చిన్న నృత్యజ్ఞానానందరూప; ఈళ్చర నీన జీనః ఇతి. అత్ర విచార్యతే 
- వాది (అద్వైత) మతమును నేను (రామారావుగారు) వేదాంత దీపిక 
మొ॥ (గంథములందు స్పష్టముగా ప్రదర్శించితిని. “అఖండ, సత్యజ్ఞాన, 
ఆనంద స్వరూపుడయిన ఈశ్వరుడు జీవుడే” అని వాది సిద్దాంతము. 
ఈ విషయమే విచారణ చేయబడును. 

కీం జీన; సరిచ్చిన్లః ఉత అసరిచ్చిన్లః? కిం ఈశ్యర వీన జీవః? యద్వా 
ఈశ్యరోస్య శరీరం జీవః? కిం జ్ఞాన మేన ఈళ్వరః? బీవళ్ళ? ఉత జ్ఞాత 
కీం ముక్త జీవస్య బ్రహ్మసాన్యుం? ఉత బ్రవ్మా సాయుజ్యమ్‌? కీం జ్ఞావాదేన 
శైనల్యమ్‌? ఉత భక్తే? కీం అనన్య శేషః నర్వ శేషీచ జీవః? యద్వా 
బ్రవ్మాణ:శేషు?- ఇల్యాణెః 

విచారింపవలసిన అంశములు ఇవి. 

1. జీవుడు ఖండ రూపమా? అభిండ రూపనూ? 


2. ఈశ్వరుడు బీదువా? శాశతురనరేశయు మా(తమే జీవుడా? 
యి ణీ 1. 


3. a i మాత్రమే జ్ఞాన స్వరూపుడా? జీవుడున్నూ జ్ఞాన స్వరూపుడా? 
లేక ఏరు జ్ఞానము ధర్మముగా గల జ్ఞాతలా? 
4. ముక్త జీవుడు 1బ్రహ్మముతో సమానత్వమును మాత్రమే 


అనుభవించునా? లేక (బ్రహ్మములో లినమయిపోవునా? 

5. కైవల్యము జ్ఞానమాత్రము చేతనా? లేక భక్తి వలననా? 

6. జీవుడు (బ్రహ్మకు శేషమా? లేక స్వయముగా శేషియా? మొ॥ 
తథాపి! జీవః సరిచ్చిన్ల వీన, అతిసూక్ష్మదేహేపి సత్హాత్‌, యద్య'పీ విభోరపి 
గిగనస్వేన నూక్ష్మేపి సత్వం భనితు మర్హతి, తథాపి విభుః దేవోత్‌ బపారిపి 
వర్తేత నతు జీన: దేవోల్‌ బసిర్వర్తతే, గగవవల్‌ వ్యాపిత్వమీళ్వరస్వైవ. 
“అంతర్బపొళ్ళ తత్సర్వం వ్యాప్య నారాయణ: స్థితః" ఇతి (వతేః - ముందు 
వూర పక్ష సారాంశము : “జీవుడు ఖండరూపుడే. ఆతి సూక్ష్మమయిన 
క్రిమి, కీటకాది శరీరములందును ఉన్నందువలన జీవుడు 'ఖండరూపుడు' 
ఆని చెప్పవచ్చును. అయితే సర్వవ్యాపి అయిన ఆకాశము (ఖాళీ 


శ 
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ప్రదేశము) ఆతి సూక్ష్మ స్థలములందు ఉన్నట్లే 'జీవుడు' ఉన్నాడు. కనుక 
అంతమాత్రమున 'ఖండస్వరూపుడు' అని చెప్పుటలేదు. ఆకాశము లోపల 
బయట అంతట వ్యాపించినది. కాని జీవుడు 'శరీరముల బయట 
దొజకుట లేదు. కనుక సర్వత్ర అనగా లోపల బయట ఆకాశము వలె 
వ్యాపించినవాడు ఈశ్వరుడు మాత్రమే" అంతః బహిశ్చ- అను వేదము 
ఇందుకు (ప్రమాణము. 
నారాయణోవ్యాంతర్యామీ, 'న లీయంతే, న క్షీయంత్క, ఇతి నరాః జీవా; 
తేషాం సమూవోః నారం తస్య అయనం ప్రవృత్తి: యస్మాత్‌ సః నారాయణ: 
ఇతి న్యుత్తత్తేః: అంతస్సిత్వా యమయతి జీవానితి “అంతర్యామీతి' 
వ్యుత్త ల్తేళ్ళ-అంతర్యామిత్వం చ ఈళ్వరస్వ్యైన అసాధారణో ధర్మః 'య 
ఆత్మని తిష్ట" ఇతి అంతర్యామి-బ్రహ్మాణాత్‌. 'కేనాపీ దేవేన వ్వాది స్థీతేన 
యధా నియుకోస్మీ తథా కరోమి ఇతి పురాణాల. “ఈళ్వరో న్ఫర్వ 
భూతానాం వ్వాద్దేశేర్డున తిష్టతి” ఇతి న్మరణాల్‌. జీన పారతంత్రన్య 
అనుభవసీద్దత్వాల్‌ చ ఇతి పూర్ణపక్షః - నారాయణుడు 'అంతర్యామి' 
నారాయణ పదమునకు వ్యుత్పత్తి ఇది. 
నర = లీనముకానివారు అనగా నాశము కానివారు = జీవులు 
నార = వారి సమూహము = నారము 
అయన = జీవ సమూహము యొక్క (ప్రవృత్తికి కారణమయిన వాడు 
నారాయణ = జీవ సమూహములకు వాని (ప్రవృత్తికి కారణమయిన వాడు 
- అని అర్థము. మజీయు, 'అంతర్యామి' అనగా లోపల నుండి జీవులను 
నియమించువాడు' అను వ్యుత్పత్తి వలన, జీవులలో సర్వత్ర వ్యాపించి 
యుండుట. నారాయణుని అసాధారణ ధర్మము. ఈ విషయమునకు 
(ప్రమాణము. 
1. ఎవడు లోపల ఉండి అందటిని నియమించునో'-అను అంతర్యామి 
(బ్రాహ్మణము. (2) 'నా లోపల హృదయములో నున్న ఎవరో దేవుడు 
ఎట్టు నియమించునో అట్టు చేయుదును"-పురాణము (భారతము) 
(3) 'అర్జుని సర్వ జీవుల హృదయమున ఈశ్వరుడు కలడు'-అను 
గీతావాక్యము. (4) “జీవుడు పరాధీనుడుగా నుండుటి అను లోకాను 
భవములు ఇంతవజకు పూర్త పక్షము. 
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అద్వైత విజయ; 
అద్వైత పక్షః 
న జీన; పరిచ్చిన్లుః పరిచ్చిన్నత్వే జీనన్య ఘటాదినల్‌ అనిత్యత్యాపత్తే: 
జడత్యాపత్తేళ్ళ. నచ పరిచ్చిన్నోపీ జీనః నిరవయనత్వాల్‌ పరమాణునల్‌ 
నిత్య ఇతి వాచ్యమ్‌, నిత్య సరమాణు సద్భావే మానాభావాల్‌. (బ్రహ్మోతి 


' ఢక్రస్య నిత్య వస్తున ఏన అభావాత్‌. 'తత్ఫత్యమలతోవ్యదార్తం'- ఇతి త్రుతేః 


సత్య స్రైన నిత్యత్వాచ్చా - 

“అద్వైత మతము” 

జీవుడు ఖండరూపుడు కాడు. సర్వవ్యాపియే. ఖండరూపుడు అని 
అంగీకరించినచో కుండి మొ॥ వాని వలె 'నిత్యము గానివాడు' అని 
కుండవలె 'జడపదార్థము" అని చెప్పవలసి వచ్చును. (ఎందుకంటే 
(బ్రహ్మముకంటే భిన్నముగా శాశ్వత మయినది, చేతనమయినదియు లేదు. 
జీవుడు ఖండస్వరూపుడయినను అవయవ విభాగము లేని కారణముగా 
'పరమాణువు' వలె నిత్యమయిన వాడు- అని చెప్పుటకు కూడా అవకాశము 
లేదు. పరమాణువు నిత్యమే' అని ప్రమాణములేదు. (బ్రహ్మము తప్ప 
నిత్య వస్తువు లేదు. మిగిలినవి అన్నియూ అనిత్యములే. “బ్రహ్మము 
నత్యము, దానికి భిన్నమయినది నత్యము కాదు" అని వేదము. 
సత్యమయినదే నిత్యము. 

నీనం జీవన్య నిత్యత్వాదేన బ్రవ్మోభేది తత నీవ అపరిచ్చిన్నత్యం చ. 
బ్రవ్మా పా అపరిచ్చిన్నమ్‌. నచ దేవోల్‌ బహః ఘటాదౌ జీవః నాస్తీతి 
వాచ్యమ్‌. తత్రాపి జీన నల్పాల్‌- జీవుడు నిత్యుడు కనుక బ్రహ్మముతో 
అభేదము. (అనగా బ్రహ్మము జీవుడు ఒక్కటే కనుక జీవుడున్నూ నిత్యుడే 
అని చెప్పుట) అందువలననే జీవుడు సర్వవ్యాపి, అఖండుడు. (బ్రహ్మము 
సర్వవ్యాపి అభిండము కదా! అయినచో దేహమునందే కాక సర్వత్ర 
ఈశ్వరుని వలె జీవుడున్నూ ఉండవలె కదా. మణి లేడేమి? అను (ప్రశ్న 
వచ్చును. సమాధానము ఏమనగా దేహమునందే కాక బయట ఉన్న 'కుండ' 
మొ॥ వాని యందును జీవుడు కలడు-అనియే 

నను తర్హి కుతో ఘుటాదౌ జీవన్య అవాంగ్రహోభానః ఇతి చేత్‌ తత్ర 
అంతఃకరణాభావాత్‌. యత్ర అంతఃకరణనుస్తి తత్రావామితి స్ఫురత్యాత్మా. 
అత వీన నుషుస్తా దేహే అంతుకరణాభావాల్‌ అనాం. ఇతి అన్ఫురణ 
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మాత్మనః - ఘటమునందు గూడా జీవుడు గలడు. అయినను ఆచ్చట 
“మనిషికి” ఉన్నట్లు ఘటమునకు 'నేను' అను 'భావన' లేదు. 'అందుకు 
కారణము దానికి అంతఃకరణము లేకపోవుటయే. అంతఃకరణము 
ఉన్నచోట మాత్రమే 'అహం' అని ఆత్మస్సురణ కలుగును. కనుకనే 
సుషుప్తిలో (గాఢ నిద్రలో) దేహమునందు ఆంతఃకరణమ్లు లేకపోవుట 
వలన నేను' అను స్ఫురణ ఉండదు. అంతఃకరణమనగా జీవుని ఆలోచనా 
యంత్రాంగము, మనస్సు, బుద్ది, అహంకారము మొ॥. 

నను యది జీనః ఘటేపి స్యాత్‌ తర్హి దేనానత్‌ ఘటోపి చేతను స్యాత్‌ 
దేవాజున్న మరణాభ్యామిన ఘుటజన్మ నాళశాభ్యానుసీ ఘటో జాతః మృతః 
ఇతి న్యవవోరః స్వాల్‌ ఇతి చేత్‌ - అయితే ఇచ్చటనొక సందేహము 
వచ్చును. జీవుడు ఘటమునందు గూడ ఉన్నాడు గదా. అట్లే దేహమునందు 
గూడా ఉన్నాడు. దేహమునకు జీవసంపర్కము వలన జనన మరణములు 
గలవు. అట్లే ఘటమునకు గూడా జనన మరణములు (పుట్టినపుడు 
పగిలి నపుడు) అను లోకాచారము లేదు గదా! (కుండ పగిలింది అంటారు 
కాని కుండ చచ్చింది అనరు గదా! 

మైనమ్‌. ఘటే జీన సద్భావః తథాస్తామ్‌. వ్యాసినః చేతయితు: ఈళ్వరన్య 
ఘటేపీ సత్తాజ్‌ కుతః న ఘటన్య చైతన్య లాభు? కుతోవా ఘటోదయ 
వాశాభ్యాం ఈళ్యరస్య జన్మనాళవ్యనవోరా భానః? తస్మాత్‌ దేవాస్య సూక్ష్మ 
దేవాసంబంధ ప్రయుక్త మేన చేతనత్వమ్‌, న జీవేళ్ళుర సంబంధ (ప్రయ్యుక్తమ్‌ 
- (ఇచ్చట అద్వైత మతమున, ఘటమున్ను జీవుడే ఆ జీవుడున్ను (బ్రహ్మమే. 
అయితే ఘటమునకు అంతఃకరణము లేదు గనుక మనవలె దానికి 
జీవితము లేదు. విశిష్టాద్వైతమున, ఘటము జడము జడములందు. 
ఈశ్వరుడు మాత్రము వ్యాపించియుండును. జీవుడు ఉండడు. జీవుడు 
వేలు (బ్రహ్మము (ఈశ్వరుడు)వేజు అని వారి మతము. దీనిని దృష్టిలో 
పెట్టికొని యీ వాదము చదువవలయును) అట్టు కాదు. ఘటము 
చచ్చినది' అను వ్యవహారము ఎందుకు రాలేదు ఆనియు ఘటమునందు 
జీవుడు ఉన్నప్పుడు ఈ వ్యవహారము వచ్చి తీఆవలె కదా! అనియు నీ 
వాదము. సరే దానిని అవతల ఉంచుము. 'నీ వాదము (ప్రకారము 
ఘటమునందు జీవుడు లేకపోయినను ఈశ్చరుడు కలడు కదా! మటి 
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ఘటము తయారయినపుడు, పగిలినవుడు గాని ఈశ్వరునకు గూడా 
జనన మరణములు జరిగినట్టు ఎందుకు అనుకొనుట లేదు? కనుక 
దేహమునకు అంతఃకరణము ఉండుట వలననే చేతన ధర్మములు కలవు 
గాని దొనియందు 'జీవుడు లేదా ఈశ్చరుడు" ఉండుట వలన కాదు. 
(కనుక అంతఃకరణము ఉన్నచోట జీవి అను వ్యవహారము, చావు పుట్టుకలు 
మొ వ్యవహారము కలదు. అది లేని చోట ఈ వ్యవహారములున్ను లేవు. 
అదే 'కుండ' మొ॥ జడపదార్థముల విషయములో జరిగినది. అనగా 
కుండయందు అంతఃకరణము లేదు కనుక చావు పుట్టుకల వ్యవహారము 
లేదు-అద్వైతము. కుండయందు జీవుడు లేడు కనుక చావు పుట్టుకల 


. వ్యవహారము లేదు-విశిష్టాద్ద్వైతము.) 
- న చేతయితా జీన వీన ఇతి వాచ్యమ్‌. అంతఃకరణ స్రైన చేతయితా జీన; 


తస్యైన ఈళ్వర చైతన్య (ప్రతిఫలన గ్రనాణ ననుర్ధత్వాల్‌ - జీవుడే గదా 
జ్ఞానదాత జ్ఞాని, అంతఃకరణమెట్టు జ్ఞానము కలిగించును? అని శంక, 
కాని అంతఃకరణమునకు మాత్రమే జీవుడు జ్ఞానదాత. జీవుడే ఈశ్వర 
చైతన్యమును తనలోనికి (ప్రతిబింబించికొని తద్ద్వారా అంతఃకరణమును 
చైతన్యపజుచును. అంతఃకరణము సుఖిము,దుఃఖము మొ॥ (గ్రహంచును. 
తస్మాత్‌ అంతుకరణమ్‌ నస్తుతో జడనుపి చైతన్యాభాసాల్‌ చేతనమిన 
భనతి. అత వీన అంతుకరణన్య అనాం గ్రవాలాభోః 'అవాం నులీ" ఇత్యాది 
వ్యనవోరాత్‌. దేనోదికం తు అచేతనమేన - సైన చెప్పినట్టు స్వయముగా 


' జడమయిన అంతఃకరణము చైతన్యాభాసుడు అయిన జీవుని వలన 


చైతన్యము గలిగినట్లు ప్రవర్తించును. దానివలన అంతఃకరణమునకు 'నేను' 
మొ॥ భావములు కలుగును. కనుకనే 'నేను సుఖపడుచున్నాను' మొ॥ 


' వృత్తులు కలుగును. ఇక దేహము మొ॥ జడపదార్హములే. 


స్థూలోవాం మనుష్యోనాం'-ఇతి న్యనవోరస్తు దేవాతాదాత్స్యాధ్యాసాల్‌ 
అంతఃకరణ స్రైన, ఇదం సాభానం అంతఃకరణం యత్రాస్తీ న దేహ; చేతన 
ఇతి, న జీవ; ఇతి చ వ్యవ ప్రాయతే, యస్మాదిదముత్కాంతం న దేవాస్తు 
నిర్జీవ ఇతి వ్యవప్రాయతే - ఈ అంతఃకరణము దేహముతో ఏకమయి 
'నేను లావుగా వున్నాను. నేను మనుష్యుడను' మొ॥ ఆలోచనలు చేయు 
చున్నది. జీవ చైతన్యము ప్రతిబింబించుటకు సాధనమయిన యీ అంతః 
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కరణము ఉన్నచోట ఆ దేహము చేతనమని జీవుడని, అది లేచిపోయిన 
చోట ఆ దేహము 'శవమని' లోక వ్యవహారము కలదు. 


“అయం జీనః ఇదమంతుకరణమ్‌" ఇతి వివేకాభావాత్‌ లోకస్య అంతః 
కరణ ధర్మాణాం నుఖాదీనాం జీనధర్మచైతన్యస్య చ పరస్పర మధ్యాసేన 
బీవాంతుకరణయో: అవివేకః జాతః - అయితే “వీడు జీవుడు, ఇది అంతః 
కరణము' అను విభాగము కంటికి కనబడకపోవుట వలన, లోకానికి ఆన్ని 
ఒకటిగానే అనిపించి అంతఃకరణధర్మములయిన సుఖోదులున్నూ జీవ 
ధర్మములుగా కనిపించుచున్నవి. దానితో 'జీవ అంతఃకరణములు' మధ్య 
తేడా లేకుండపోయినది. నిజానికి జీవధర్మము చైతన్యము. అంతః 
కరణ ధర ములు సుఖదుఃఖములు మొ॥ 

తత నీనావాం సుఖీతి ప్రత్యేతి జీవోపీ, అంతుకరణ తాదాత్య్యాధ్యాసాల్‌. 
యథా దేవాతాదాత్స్వాధ్యాసాల్‌ అహం మనునుస్యఃి ఇతి. అత వీవాన్య 
జీవస్య పరిచ్చిన్నోవాం, న దేవోత్‌ బహిః నర్తే ఇతి అనుభనః అంతః 
కరణం పొ పరిచ్చినం దేవోంతరం చ - లోకమువలెనే జీవుడును 'తాను 
వేటు తన అంతఃకరణము వేటు” ఆని తెలిసికొనలేక 'తాను-అంతః 
కరణము” ఒక్కటియని ్రమించును. అందువలన అంతఃకరణలో ఏర్పడిన 
సుఖ దుఃఖాది భావనలను తనకు జోడించికొని, నేను సుఖివంతుడను' 
మొ॥ భావించుచున్నాడు. అతను దేహముతో ఇట్లాగే 'తాను, దేహము 
ఒక్కటే' అని భావించి, నేను మనుష్యుడను' అని భావించుచున్నాడు. 
కనుకనే నేను ఈ దేహములోనున్నాను. దేహముకన్న బయట నాకు 
అస్తిత్వము లేదు" అను పరిచ్చిన్న (పరిమిత, ఖండ) భావన జీవునకు 
(మనిషికి) కలిగినది. ఏమనగా 'అంతఃకరణము' అనునది పరిమితమయిన . 
ప్రత్యేక దేహము. అందువలన ఈ భావనలు. 

నను కథం అసరిచ్చిన్సస్య ఈళ్వరస్వైన జీవస్య అంత;కరణాది తాదాత్మా 
ధ్యాన ఇతి చేత్‌ నైష దోష: మాయయా తదుపసత్తే: అత్యంత దుర్గటమసీ 
ఘుటయతి పొ నూయా గగనాదేః నైల్యాదిక మిన - అయితే మీ మతము 
(ప్రకారము అఖండుడు సర్వవ్యాపి అయిన ఈశ్వరుడే జీవుడు గదా! అట్టి 
సర్వజ్ఞునకు అంతకరణముతోను దేహముతోను 'ఆవి తానే' అనే భ్రాంతి 
ఎట్టు కలుగును? అని ప్రశ్న. ఈ (భ్రాంతికి కారణము 'మాయ'. 
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అసంభవములను సంభవము చేయునదియే మాయ. శూన్యమయిన 
ఆకాశము నీలముగా కనబడుట యిట్టిదే కదా. లేనిచో శూన్యమునకు 
రూపమే లేదు. ఇక రంగు ఎట్లు? కనుక మాయవలన జీవునకు (భ్రాంతి. 


44. నను వీనం అపరిచిన్నేశ్యరం సరిచ్చిన్న జీవీకరోతి మాయా ఇతి నూయా 
పారతం త్యం ఈళ్యరస్య ప్రాస్తం, ఈళ్వరాభానళ్ళ ఇతి చేత్‌- అంటే 
అఖండుడు అయిన ఈశ్వరుని పట్టికొని మాయ ఖండముగా 
చేయుచున్నది. (భ్రాంతిలో సంసారములో పడవేయుచ్చుది. కనుక ఈ 
లెక్కన 'మాయ' గొప్పది గాను, ఈశ్వరుడే మాయకు పరాధీనుడు గాను, 
కనబడును. పైగా ఇక ఈశ్చరుడెక్కడ? అని సందేహము కలుగును, 

45. మైనమ్‌. నూయయా గగనే నీలీకృతే నతి కీం గగనన్య నైల్యం ప్రాప్తమ్‌. 
కిం వా నీరూపగగనాభావు (ప్రాప్త? తస్మాత్‌ ఈళ్వరే నూయా బీనత్వం, 
జగద్యా నిర్మాతు, న తానతాకోపి బీనత్వాదిః ఈళ్వరన్య భవేత్‌ నాపి 
చఈళ్వరత్వం అపేయాల్‌-అట్టుకాదు. మాయవలన ఆకాశము నీలముగా 
కనబడును. అంతమాత్రము చేత ఆకాశమునకు రూపమున్నదని, ఆ 
రూపము నీలమని నిజముగానున్నదా? అట్లే ఆకాశమువంటి ఈశ్వరుని 
యందు మాయ (ప్రపంచమును నిర్మింపవచ్చును. జీవులను నిర్మింప 
వచ్చును. అంతమాత్రమున ఆకాశము నీలము కానట్టు, ఈశ్వరుడు 
గూడా జీవుడుగా మాజడు. తన ఈశ్వరత్వమును కోల్ళోవడు. 

46, తస్మాత్‌ మాయాన్స్ఫష్ట సరిచ్చిన్న నానాంత;కరణ తాదాత్మా ధ్యాసాదేన 
అసరిచ్చిన్నైకేళ్యరస్య పరిచ్చిన్న నానాజీనత్వ న్యనవోరః ఇతి నూయా 
మయమేన జీనస్య పరిచ్చిన్నత్సం, నానాత్వం చ, వస్తుతస్తు అపరిచ్చిన్నేళ్ళర 
వీన జీన;-కనుక, అనేక అంతఃకరణములను సృజించెను. వాటితో ఐక్యము 
చెందిన ఈశ్వరునికి గూడా (అద్దములలో ప్రతిబింబించిన సూర్యునకు 
వలె) అనేక జీవులుగా వ్యవహారములో ప్రసిద్ది వచ్చినది. ఈవిధముగా 
అసలు ఒక్కడే బీవుడైన ఈశ్వరుడు అనేక జీవులుగా అఖిండుడైన 
ఈశ్వరుడు ఖండస్వరూప జీవులుగా భావింపబడుచుండెను. నిజానికి 
అఖండ, సర్వవ్యాపి ఆయిన ఈశ్వరుడే జీవుడు. 

47. ఈళ్వర చైతన్య సరిచ్చేదకానాం ఆంత;కరణానాం మాయాన్ఫష్టత్వేన 
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మాయామయత్వాల్‌ వస్తుతః తదభావాచ్చ. అత వీన పా “వీకమే 
వాద్దితీయం (బవ్మా” ఇతి శ్రూయతే. 'నేవా వానాస్తీ కీంచని ఇతి చ- 
నిజమునకు ఈశ్వరుడే జీవుడు. ఈశ్వర చైతన్యమును పరిమితము 
చేయుచున్న ఆంతఃకరణములు వాస్తవములు కావు. కేవలము మాయా 
సృష్టి, మాయామయము. కనుకనే “బ్రహ్మము ఒక్కటే, దానికి రెండవది 
లేదు” అని, “ఇచ్చట అనేకములు లేవు, ఉన్నదొక్కటే బ్రహ్మము” అని 
వేదము చెప్పినది. 

నచ మాయా సల్చైన ఇతి వాచ్యమ్‌, (యా మా సా మాయా" ఇతి నిరుక్తైన 
తస్యాః అనత్యత్వ సిద్దే: నచ ఈళ్యరస్య నత్యత్వే కథం తబ్బక్తే మిథ్యాత్వ 
మితి వాచ్యమ్‌. అగ; సత్యత్వేసి తచ్చక్తేః మిథ్వాత్వాల్‌. వదసదనిర్వాచ్చా 
వా శక్తిః -మాయ సత్యమని చెప్పుట కూడా కుదరదు. ఏమంటే దాని 
పేరులోనే అది 'మిధ్య' అని తేలుచున్నది. యా-ఏది, మా-లేనిదో అది 
మాయా అని నిర్వచనము. ఈశ్వరుడు సత్యమే కదా. మజి ఆయన శక్తి 
ఏల సత్యము కాదు అని సందేహము రావచ్చును. అగ్ని సత్యమయినను 
ఆగ్ని శక్తి “మిథ్య కదా! శక్తి సత్‌-ఉన్నది అని, ఆసత్‌-లేనిది అని 
నిర్వచింపశక్యము కానిది కదా. (అనగా సత్‌. అయినచో సర్వకాలము 
లందు ఉండవలెను. అట్టిది బ్రహ్మము మాత్రమే. 'మాయ' నం 
కలిగిన తరువాత నశించును. కనుక అది 'సత్తు' కాదు. 'ఆసత్‌ అనగా 
అసలు లేనిది. కాని 'మాయ' జగత్తుగా కనబడుచున్నది. కనుక మాయను 
నత్తు అనలేము. ఆసత్తు అనలేము. కనుక “మిథ్య” అందురు 
రజ్ఞాసర్చ(భ్రాంతిలో రజ్ఞువు సత్తు, సర్పము మిథ్య) 

నన్వేవం ముక్తీదశాయాం నూయాఖానేన నర్వద్వైతాభావాల్‌ తదానీం 
అపరిచ్చిన్లః భనతు జీవ ఇదానీం తు సర్వనత్వాల్‌ పరిచ్చిన్నః వీవ, ఇతి 
చేత్‌- మోక్షము వచ్చిన దశలో మాయి తొలగును కనుక, ఇక 'రెండవది' 
అనునది లేదు. ఆ సమయమున జీవుడు అఖండుడు, సర్వజ్ఞుడు 
కావచ్చును. కాని మాయా దశలో 'అనేకత్వము' ఉన్నది కనుక జీవుడు 
ఖండుడే గదా! అని శంక. 

మైనమ్‌. జీనన్య అనికార్య తేన సదా వీకరూపత్యాల్‌ 'సర్హదాపీ- అపరిచ్చిన్ల 
నీవ జీన తస్య పరిచ్చిన్షత్యం తు భ్రాంతి నిద్దమేన, ఇతి-బీవునకు దశలను 


116 


51. 


ర్‌2, 


53, 


54, 


55. 


అద్వైత విజయః 


బట్టి ఖండ, అఖిండ అను స్థితులు రావు. జీవునకు మార్పులు లేవు. 
కేవలము ఒక్కడే. ఎప్పుడైనను అఖండ స్వరూపమే. అది అనేకమనుకొనుట 
భ్రాంతి. (కనుక 'శంక'లో చెప్పినట్టు ముక్తదశలో అఖండుడు బద్ధ దశలో 
అనేకులు అని లేదు). 

నను యదాంతరం తల్‌ బీనదైతన్యమ్‌, యల్‌ బావ్యాం తల్‌ ఈళ్వర 
చైతన్యం ఇతి భేద ఏన బీవేశ్వరయో:; ఇతి చేత్‌- అయ్యా, శరీరములందు 
లోపలనుండనిది జీవ చైతన్యమని, బయట నుండునది ఈశ్వర 
చైతన్యమని జీవేశ్వరులకు భేదము చెప్పవచ్చు కదా! 

మైవమ్‌. చైతన్యం వీకమేన, గగననత్‌, తస్య ఉపాధి కృత వీన ఆంతరత్వ 
బావ్యాత్వ భేదః, న స్వాభావిక ఇతి- అట్టు కాదు. ఆకాశము వలె చైతన్యము 
(జ్ఞానము) ఒక్కటే. అది నివసించిన ఆధారములను (ఉపాధి)బట్టి 
మాత్రమే లోపలిదని, బయటిదని భేదము. (ఘటములోని ఆకాశము, 
ఫుటము బయటి ఆకాళము అన్నట్టు) అంతేగాని చైతన్యములో 
సహజముగా భేదము లేదు. 

నను యద్యపరిచ్చిన్నః జీవః స్యాత్‌ తర్హి ఏక ఏన స్యాత్‌, న చ ఇష్టాపత్తి: 
సుఖదు:ఖాద్యమభవ వైచిత్రస్య దురపలాపత్వాత్‌, ఇతి చేత్‌- జీవుడు 
అఖండుడు అయినచో అతడు ఒక్కడే అని చెప్పవలసివచ్చును. కాని 
ఒక్కొక్క జీవునకు ఒక్కొక్క రకమయిన సుఖ-దుఃఖ అనుభవములు 
గలవు కదా! జీవుడు ఒక్కడే అయినచో అన్ని అనుభవములు ఒక్కనివే 
కావలయును కదా! 

మైనమ్‌. నుఖదు;ఖభాదయః సర్వే అంతుకరణధర్మా వీవు తే చ నానా 
ఇతి న దేనదత్తాంత;కరణానుభూత సుఖాదేః: యజుదల్తాంత: కరణ స్మరణ 
ప్రనంగః-కాదు. సుఖదుఃఖాదులు అంతఃకరణధర్మములు అని మేము 
ఇంతకు ముందే చెప్పినాము. వాని భేదమును బట్టి సుఖదుఃఖాదులు 
అనుభవానికి వచ్చును. ఈ అంతఃకరణములు అనేకములు, కనుక 
అనుభవములు అనేకములు. దేవదత్తుని అంతఃకరణానుభూతులు 
యజ్ఞదత్తాంతఃకరణమునకు తగలవు. 


నచ నుఖాదయో బీవధర్మాః ఏవ ఇతి వాచ్యమ్‌. నుముస్తా అంతః 
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కరణాభావేన బీనసత్తేపి బీవన్య నుఖాద్యుపలంభాభావాల్‌- సుఖాదులు 
అంతఃకరణ ధర్మములే తప్ప జీవ ధర్మములు కావు. ఏమనగా సుషుప్తిలో 
జీవుడున్నను అంతఃకరణము పనిచేయక పోవుట వలన సుఖదుఃఖముల 
అనుభవము లేదు కదా. కనుక ఇవి అంతఃకరణధర్మములే. 

న చైనం నుఖాదీనాం కామూదీనాం చ నునోధర్మత్వే జ్ఞానస్యాపి మనోధర్మ 
త్వాల్‌ జ్ఞానతూన్య వీన జీవః జడః స్యాదితి వాచ్యమ్‌. సుఖ కానూది వృత్తి 
జ్ఞానానాం మనోధర్మత్వేపి జీనః న జడః జ్ఞానరూసత్యాత్‌, తద్ది జీనన్య 
స్వరూపభూతజ్ఞానం నిత్యం, స్వప్రభం, సర్వావభానకం, సదైకరూపం 
సర్వవ్వాప్కి సర్వాంతరం, సర్యోపాధి వినిర్ముక్తం చ- సుఖదుఃఖములు 
మొ॥ అంతఃకరణ ధర్మములయినచో జ్ఞానము గూడా అంతఃకరణ 
ధర్మము అనవచ్చు గదా! అన్నచో జీవునకు జ్ఞానధర్మము లేదు కనుక 
జీవుడు జడ పదార్థము అగును. కనుక సుఖదుఃఖములు మొ॥ జీవ 
ధర్మములే అనవలెను గదా! అని శంక. కాని సుఖకామాది జ్ఞానములు 
మనోవృత్తులు అనగా మనస్సు యొక్క (ప్రవర్తనలే. అవి జ్ఞానము యొక్క 
కాలువలు. కాని జీవుడు జ్ఞానమే. అనగా జీవుని స్వరూపమే జ్ఞానము. 
(జీవుడు సూర్యునివంటి వాడు, మనోవృత్తులు కిరణముల వంటివి) ఈ 
జ్ఞానము నిత్యము. స్వయముగా వెలుగునది అందణజిీని వెలిగించునది, 
ఏకరూప మయినది సర్వవ్యాపక మయినది సర్వజగత్తులో వ్యాపించినది, 
సర్వ ఆధారములకు (దహం) అతీతమైనది. 

వీనం నర్వానభాసకత్వాదేవ జ్ఞానస్యరూపోల. పి జీవః నర్వజః ఇతి జ్ఞాత్పత్వేన 
వ్యపదిళ్ళతే, జ్ఞాతుః వీకత్వమ్‌ చ శ్రుత్రైన ఉక్తమ్‌. 'నాన్యోలోస్తే ద్రష్టా” 
ఇతి-దీపమువలె సూర్యునివలె జీవుడు సమస్తమును వెలిగించును. ఆయన 
స్వయముగా జ్ఞానమే అయినను 'జ్ఞుతి అని అందువలననే చెప్పబడు 
చున్నది. ఈ జ్ఞాత ఒక్కడే అని వేదము చెప్పుచున్నది. 'ఆయన కన్న 
భిన్నమయిన వాడు మటొకడు లేడు' అని వేదము. 

నచ జ్ఞాతుః జీనన్య అంతరః కళ్చిల్‌ అంతర్యామీ జ్ఞాతా అస్తీతి వాచ్యమ్‌ 
తస్ఫాపీ అంతః క్ళిత్‌ జ్ఞాతా పునరిస్తేతి అననస్తాదోష ప్రాస్తేః- 'జ్ఞాత' 
అయిన జీవునికి లోపల మతొక అంతర్యామి అయిన జ్ఞాత కలడని 
చెప్పినచో అప్పుడు అంతర్యామి లోపల మటొక జ్ఞాత కలడు అని యిట్లు 
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ఎంతదూరము అయినను పోతూ ఉండవచ్చును కదా! 

ఆంతర్యామిణ: సర్వాంతరత్వేన తస్యాపి జ్ఞాత్స త్వే జ్ఞాత్చధర్మన్య జ్ఞావన్య 
జ్ఞాత్రంతర్గతత్ల్వేన జ్ఞానస్యైన నర్వాంతరత్వం స్యాత్‌ ఇష్టానల్తౌ, 
అంతర్యామిణ: సర్వాంతరత్యహానిః, జ్ఞాత్చ్భభూత బీవేశ్యరోభయానుగతో 
బైతన్యరూన జ్ఞానస్యైన బ్రవ్మాత్వమితి అద్వైతసిద్దిళ్ళ = పైగా ఒక 
అంతర్యామి జీవుని లోపల ఉండి తెలుసికొనుచున్నాడు అను పక్షమును 
అంగీక రించినచో, మజీయొక ఇబ్బంది కలదు. జ్ఞాత లోపల జ్ఞానము 
ఉండును కదా! కనుక జ్ఞానమే సర్వాంతర్యామి కావలసివచ్చును. 'అయితే 
కానిండు' అన్నచో 'అంతర్యామి' అయిన ఈశ్వరుని యొక్క వ్యాప్తి తగ్గును. 
ఆయనయందు గల ఒక స్థానములో జ్ఞానము అంతర్యామి అయినట్లే 
కదా! పైగా ఆ జ్ఞానమే జీవునియందు ఈశ్చరునియందు వ్యాపించినది 
కనుక 'అంతర్యామి' అను స్థితి జ్ఞానమునకే దక్కును. ఆ పక్షమున జ్ఞానమే 
(బ్రహ్మము అను అద్వైతము సిద్దించినట్టు. 

తస్మాల్‌ జ్ఞాతుః ఆత్మన: స్వరూసమేన జ్ఞానమ్‌. నతు ధర్మః నచ స్వరూప 
జ్ఞానం న నర్వానభానకమితి వాచ్యమ్‌. సుషుప్తి మూర్చాదిషు న్వరూవ 
జ్ఞానన్య ఖానకత్వనిద్దే: కథ మున్యథా అసాక్షిక నుషుప్తీ మూర్చా 
ద్యభ్యుపగమ:- కనుక 'జ్ఞాత అయిన ఆత్మయొక్క స్వరూపము జ్ఞానము. 
అది ఆత్మయొక్క ధర్మము. అయితే స్వరూపజ్ఞానము వల్ల అన్నీ 
తెలుస్తాయా అని, గాఢనిద్రలో గాని, మూర్భలో గాని జీవుడున్నను 
విషయములు తెలియుట లేదు గదా! అని ఒక శంక, 


అయితే, స్వరూపమయిన జ్ఞానము వలన సర్వము తెలియును. గాఢ 
నిద్రలో గాని, మూర్భలో గాని సాక్షి లేనిచో (జ్ఞాత అయినవాడు లేనిచో) 
గాఢనిద్ర పోయినట్లు మూర్చలో పడినట్టు ఎట్లు అనుభూతి కలుగు చున్నది. 
కనుక స్వరూపమయిన జ్ఞానము వలననే (అంతఃకరణము పని 
చేయకపోయినను) ఈ అనుభూతి కలిగినది. 


నచ నుషుస్యాదిషు జీనన్య జ్ఞానాభాన నీనేతి వాచ్యమ్‌. కం జీనః న్వన్య 
నుషుస్తా జ్ఞానాభానం న్వయం వేద? ఉత న నేద? అద్యే సిద్దం బీనన్య 
జ్ఞానమ్‌. ద్వితీయే-కథం అసాక్షిక జ్ఞానాభావాభ్యుపగమః?- గాఢ నిద్రలో 
జీవునకు జ్ఞానము లేదని ఒప్పుకొన్నను కుదరదు. ఏమనగా, జీవునకు 
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తన గాఢ నిద్రలో జ్ఞానము లేదని, తెలిసినదా తెలియదా?-తెలియును 
అన్నచో జీవునకు జ్ఞానము ఉన్నట్లే. “తెలియదు” ఆన్నచో తెలియదు 
అని ఎట్టు తెలిసినది? ఏ జ్ఞానమునకయినను ఒక జ్ఞాత, ఒక సాక్షి కావలెను 
కదా! కనుక జీవునకు జ్ఞానము గలదని తేలును. 

అపి చ నుషుస్తాదిషు వృత్తి జ్ఞానాభాన ఏవ అంతుకరణా భానాల్‌, 
చైతన్యంతు అస్యేన. తస్య నిత్యస్య అభానప్రతియోగిత్వా భావాల్‌- 
అంతేగాక, గాఢనిద్ర మొ॥ వానిలో అంతఃకరణము లేకపోవుట వలన 
వృత్తి జ్ఞానము అనగా సుఖదుఃఖాది భావనలు లేవు. చైతన్యము అనగా 
జ్ఞానము మాత్రము గలదు. (అనగా చెజువు ఉన్నది కాని తూములు 
కట్టివేయబడినట్లు) జ్ఞానము నిత్యము. ఎన్నడునూ అది అనిత్యము కాదు. 
నను యది జీవస్య సుషుస్తానపి జ్ఞానం అస్తు ఇతి, తర్హి జ్ఞానాశ్రయ ఏన 
జీవః నతు జ్ఞానమ్‌ ఇత్‌ చేత్‌-అయ్యా, గాఢ నిద్రలో గూడా జీవునకు 
జ్ఞానము ఉండవచ్చు గదా! కాని అంతమాత్రమున జీవుడే జ్ఞానము అని 
ఏల చెప్పవలెను? జీవుని ధర్మమే జ్ఞానమని అది గొఢనిద్రయందును 
కలదని చెప్పవచ్చు కదా! అని శంక 

మైనమ్‌, జీవని సుషుస్తిం అనభాసయతి ఇతి మయా ఉచ్యతే, నతు 
జ్ఞానమస్తీతి. కస్మా అనభాసయతి? ఇతి చేత్తస్మా ఏన ఇతి విద్ధి- అట్టుకాదు. 
బీవుడు సుషుప్తిని అనగా గాఢని(ద్రను తెలియునట్టు చేయును. అంతే 
తప్పు జీవునకు జ్ఞానమున్నదని చెప్పుట లేదు. జీవుడే జ్ఞానమని చెప్పినాము. 
ఈ జ్ఞాన స్వరూపుడైన జీవుడు తనకు తానే 'గాఢ నిద్రి పోయితిని అని 
తెలిసికొనును. 

తర్హి 'అనభాసకః జ్ఞాతా అవభాసనం జ్ఞానం అనభాన్యం క్లేయం సుషుప్తి: 
చి ఇతి సీద్దెన (తిపుటీ సుషుస్తా. ఏవం ప్రలయాదిప్పుపి ఇతి కథం అద్వైత 
సిద్ధి:?- అయ్యా, అద్వైత మనగా ఒక్కటే తప్ప వేణు ఏదియూ లేకుండుట 
గదా! గాని మీరు చెప్పినట్టు గాఢనిద్ర (సుషుప్తిలో 'తలియజేయువాడు 
లేదా తెలిసికొనువాడు, తెలిసికొనుట, తెలియబడునట్టి గాఢనిద్ర అని 
గాఢనిద్రలోను త్రిపుటి (అనగా 3 విషయములు) కలదు కదా! అద్వైతము 
ఎట్టు? అట్లే ప్రలయదశయందును ఇట్టి త్రిపుటియుండును. 
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ఉచ్యతే. సుషుప్తి దశాయాం నాస్తి శత్రిపుటీ. 'ఆహమిదం జానామి” ఇతి 
భేదానుభవాభావాత్‌, 'య(త్ర సర్వం ఆత్మైన అభూత్‌ తత్ర కేన కం పశ్యేతో 
ఇత్యాది శ్రుతేశ్చ. కింతు నిర్వికల్పకానుభవ మాత్రమేవాస్తి యద్బలాల్‌ 
సుషుష్యభ్యుపగమః నచానుభవః జీవేవేతి- అద్వైతము ఎట్టు సిద్ధించును? 
అను విషయము చెప్పెదను. గాఢ నిద్రాదశలో త్రిపుటి లేదు నేను 
గాఢని(ద్రను తెలిసికొనుచున్నాను' అని భేదములతో గూడిన అనుభవము 
లేదు. 'సమస్తము ఆత్మయే అయిన స్థితిలో దేనితో దేనిని చూచును” 
మొ॥ వేదము కూడా భేదము లేదని చెప్పుచున్నది. కనుక గాఢనిద్రలో 
ఉన్నది 'ఆత్మ' మాత్రమే. దానికి ఉన్న అనుభవము 'నిర్వికల్పకము” అనగా 
నేను, ఇది మొ॥ అణజలు లేని అభఖిండానుభవము. ఈ అనుభవబలము 
చేత తర్వాత సుష్తిని (గాఢని(ద్రను) ఊహించుచున్నాము. అనుభవమే 
జీవుడు కాదు. 

pat: సుషుస్తా అజ్ఞానానుభవసత్వాత్‌ అస్తు నామ త్రిపుటీ ముక్తాతున 
త్రిపుట. ఆత్మాతిరేకేణ యస్య కస్యాపి వస్తునః అభావాత్‌- లేదా గాఢనిద్రలో 
ఏమి తెలియక పోవటము' అనే అజ్ఞానము కలదు. ఆ అజ్ఞానపు అనుభవము 
కలదు కనుక అజ్ఞానమును అనుభవించువాడు, అజ్ఞానము అను, 
అనుభవము, అజ్ఞానమునకు గుజీ అయిన విషయములు అను (త్రిపుటి 
గలదు అని ఒప్పుకొందును. కాని మోక్షమునందు మాత్రము ఈ 'త్రిపుటి' 
లేదు 'ఆత్మ' తప్ప మతొక వస్తువు లేదు కనుక అది అజ్ఞానము కాదు. 
నచ ముక్తా ఆత్మా బ్రహ్మానందమనుభవతీతి త్రిపుటీ అస్యైవ ఇతి వాచ్యమ్‌. 
బ్రహ్మ తదానందః తద్భోగః తద్బోక్తా చ ఇతి నాస్తి వివిచ్య పదార్థ 
చతుష్టయం తు ముక్తా, కింతు జీవః బ్రహ్మరూపేణ అస్తి ఇత్యేన ఉచ్యతే, 
తచ్చ “బ్రహ్మైన ఆనంది మితి, అనుభవరూపమితి చ సిద్దాంతాత్‌ న 
ద్వైత ప్రసంగః- మోక్షమునందు గూడా 'ఆత్మ' (బ్రహ్మానందమును 
అనుభవించును కనుక 'అనుభవించువాడు, అనుభవింపబడినది, 
అనుభవించుట” అను (త్రిపుటికి అవకాశము కలదు కదా! అద్వైతము 
పోయినట్టే గదా! అని ప్రశ్న. కాని అద్వైతమున, మోక్షములో “బ్రహ్మ, 
ఆనందము, అనుభవించుట, అనుభవించువాడు' అని 4 అంశములు 
లేవు. జీవుడే (బ్రహ్మము అని తెలియుట, బ్రహ్మయే ఆనందము ఇవన్నియు 


స్త 
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వేరుకాదు. కనుక ఏకత్వమే. ద్వైతము లేదు. 

న వైన మేకస్యైన భోక్టత్యం భోగ్యత్యం చేతి కర్మకర్భభాన విరోధః ఇతి 
వాచ్యమ్‌. యథా తవ నుతే బ్రహ్మైవ స్వానందమునుభనతీత్య(త కర్మ 
కర్చు భాన నిరోధస్య పరిహోరః తభైన మమ నుతే2. పీతి-అట్టయినచో 
“జీవుడే భోక్త జీవుడే భోగము” అన్నపుడు 'కర్మకర్ళ-భావ సంబంధము” 
ఎట్టు నిలుచును? కర్త విడిగా కర్మ విడిగా ఉన్నచో ఆ సంబధము కుదురును 
గదా? అని శంక, సమాధానము ఏమనగా అయ్యా, మీ మతములో 1బ్రహ్మ' 
తన ఆనందమునే తాను అనుభవించును అన్నారు గదా! ఆచ్చట గూడా 
(బ్రహ్మయే కర్త బ్రహ్మయే కర్మ గదా! మణీ మీ మతములో కర్మ, కర్త 
ఒక్కటే అయినపుడు కర్మ, కర భావ విరోధము వచ్చినది గదా! అదియెట్లు 
పరిహారమగునో అట్లే మా మతములోను పరిహారము అగును. 


. అస్తు నుమ ముతే స;దోషః తన మతే కథం తత్పరివోరు ఇతి చేత్‌ ఉచ్యతే 


= ముక్తః బ్రవ్మానంద మనుభవతి” ఇత్యస్య ముక్తః జ్ఞానానంద (బన్మా 
న్వరూపేణ తిష్టతి” ఇత్యేన అర్థః ఇతి. అత్ర ప్రమాణం తు (బన్మావిల్‌ 
బ్రహ్మైన భవతి” ఇతి శ్రుతిరేన-సరే! నా మతములో ఆ దోషము ఉన్నది. 
ఒప్పుకొందును. కాని నీ మతములో నయిన దానికి పరిహారమున్నదా? 
లేదా? అని (ప్రశ్న. సమాధానము. 

“మోక్షము పొందినవాడు (బ్రహ్మానందమును అనుభవించును' అనగా 
అర్థము ముక్తజీవుడు జ్ఞానానందస్వరూపమయిన (బ్రహ్మముగా ఉండును” 
అని. దీనికి ప్రమాణము (బ్రహ్మవేత్త బ్రహ్మమే అగును' అని వేదము. 
నను జీవేళ్యరభేదకయో: అల్పజ్ఞత్య నర్వజ్ఞత్వయోః వరిచ్చిన్నత్వా 
అవరిచ్చి న్షత్యయోః, నంసారిత్వ అనంసారిత్యయోః, దుఃఖిత్య- 
ఆనందమయత్వయోః ప్రత్యక్షత్య వరోక్షత్వయోన జగద హేతుత్వ- 
హేతుత్వయోః పారతంత్య స్వాతంత్రయోళ్ళ సర్వాముభవసిద్ధయోః కథం 
అపలాపః శక్యతే కర్తుమ్‌ ఇతి చేల్‌- 

జీవుడు ఈళ్వరుడు 
అల్పజ్ఞడు సర్వజ్ఞుడు 
ఖండ స్వరూపుడు అఖండుడు 
సంసారి అసంసారి 
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దుఃఖి ఆనందమయుడు 
ప్రత్యక్షుడు పరోక్షుడు 
(ప్రపంచ (స్రష్ట కాడు ప్రపంచ (స్రష్ట 
పరతం(త్రుడు స్వతంత్రుడు 


ఇట్లు అనుభవములో భేదములు ఉన్నవి కదా! ఈ భేదములను కాదని 

జీవేశ్వరులు ఒక్కటే అనియు చెప్పుట ఏమి న్యాయము? 

ఉచ్యతే, యన్య అంతఃకరణ తాదాత్య్యాభిమూను తన్య అజ్జస్యేన అనుభన 

సీద్ధ మిదం భేదక జాతమ్‌. నతు ప్రాజ్ఞన్య. ప్రాజ్ఞో హి నర్వజ్ఞుం అసరిచ్చి నం 
= a Ca Ca 

అసంసారిణం ఆనందం ప్రత్యక్షం జగద్దేతుం స్వతంత్రం ఈత్వరమేన 


ఆత్మానం మన్యతే- చెప్పుచున్నాము. అంతఃకరణముతో 'ఏకం' అయిన 


అజ్ఞానికి ఈ భేదములు అనుభవములోనికి aps ప్రాజ్ఞని 
అనుభవములో ఇట్టి భేదములు తగలవు. ఆతని దృష్టిలో ఆత్మ ఎవరో 
కాదు-సర్వజ్ఞుడు, అఖండుడు, సంసారరహితుడు, ఆనందస్వరూపుడు, 
ప్రత్యక్షలభ్యుడు, జగత్కారణము, స్వతంత్రుడు అయిన ఈశ్వరుడే తప్ప 
వేలు కాడు. 

నచ కథం సరోక్షృ్ళరస్య (ప్రత్యక్షత్వమితి వాచ్యమ్‌. యావజ్జీనన్య ఆత్మని 
సంసారిబుద్ధిః తానదేన జీనన్య పరోక్షః ఈశ్వర యదా తు జీనన్య 
న్వన్వయూసజ్ఞానం తదా ప్రత్యక్ష వీవేత్వరః జీవస్యైన చఈళ్వరత్వాల్‌, 
“యత్చాక్షాదసరోక్షాల్‌ బ్రహ్మా" ఇతి శ్రతేక స ఆత్మా తత్వమసి" ఇతి వతేళ్ళ. 


- -అయ్యా, తమరు ఈశ్వరుడు (ప్రత్యక్షలభ్యుడని ప్రాజ్ఞులు (గ్రహించెద 


రన్నారు. అదెట్టు? అని శంక, 
సమాధానము : జీవునకు తనయందు 'సంసారి' అనెడు బుద్ది ఉన్నంత 
కాలము జీవునకు ఈశ్వరుడు (ప్రత్యక్షము కాడు. ఎపుడయితే జీవునకు 


“తన న్వరూపము తెలియునో అప్పుడే జీవునకు ఈశ్వర (ప్రత్యక్షము 


74, 


జరుగును. అనగా తానే ఈశ్వరుడని తెలియును. కనుకనే వేదము 
బ్రహ్మము (ప్రత్యక్షము అనియు, 'ఆ ఆత్మ నీవే' అనియు చెప్పుచున్నది. 
నచ బీనన్య శరీరన్య ఆత్మా శరీర్యేన ఈశ్వర ఇతి వాచ్యమ్‌. జీనస్య 
నిరనయనన్య ఈశ్వర శరీరత్వాయోగాత్‌. పానయవం నీ శరీరం. నచ 
గగనాదయో నిరనయనాః ఈళ్వర శరీర మేన-ఇతి నాచ్యమ్‌. గగనాదీనాం 


75, 
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సర్వేషానుపీ సాదినస్తూనాం సానయనత్వాత్‌. నచ ప్రకృతి: నిరనయవా-ఇతి 
వాచ్యమ్‌. తస్వాః సానయనత్త నిరనయనత్యాభ్యాం దుర్చిరూసత్యాత్‌, 
నచ ఈల్యరో భోగ్యత్వాత్‌ జీవః ఈత్యరో శేష విన, నేళ్వర ఇతి వాచ్యమ్‌. 
జీవభోగ్యత్వాల్‌ ఈశ్వరస్యాపి జీవలేషత్త్వ ప్రనంగాల్‌, ముక్తైః: ఈశ్వరో 
భుజ్యతే, తన నుతేనాపి- 'జీవుడు' అను శరీరమునకు ఆత్మ అయిన 
శరీరియే ఈశ్వరుడు అని చెప్పరాదు. జీవుడు అనాది వస్తువు. ఆయన 
యందు అవయవములు లేవు. ఏక పదార్థము. కనుక ఈశ్వరునికి శరీరము 
గల అవకాశము లేదు. శరీరము ఆన్న తరువాత అవయవములు 
ఉండవలెను గదా! అయితే, ఆకాశం నిరవయవంగా ఉన్నప్పటికి ఈశ్వర 
శరీరము కదా! అట్టా జీవుడు గూడా ఈశ్చరశరీరము కావచ్చును కదా 
అని (ప్రశ్న. కాని ఆకాశము మొ॥ సృష్టింపబడిన వస్తువులు. వాటికి “ఆది” 
కలదు కనుక అవి సావయవములు కనుక అవి ఈశ్వరశరీరము కాగలవు. 
అయితే (ప్రకృతి నిరవయవము కదా! అది ఈశ్యరశరీరము కదా! అట్లే 
జీవుడు ఈశ్వరశరీరము కావచ్చును అని మజల శంక. అయితే ప్రకృతి 
సావయవమో నిరవయవమో చెప్పుటకు సాధ్యము కాదు. 

ఈశ్చరునిచే అనుభవింపబడువాడు కనుక జీవుడే “ఈశ్వర శేషుడు” 
అని చెప్పవచ్చు కదా! అని శంక, అప్పుడు ఈశ్వరుని జీవుడు గూడా 
అనుభవించును కనుక ఈశ్వరుడు గూడా 'జీవశేషుడు' కాగలడు. ముక్త 
జీవులు ఈశ్వరానందమును పొందుచున్నారు కదా! మతి. 
నచ ఈశ్వర సరతం(తు జీవః ఇతి వాచ్యమ్‌. దేహేంద్రియ సంఘాతోస్వైన 
పారతంత్రమ్‌, నతు జీనన్య కేనలస్వేతి, నచ జీవాన్‌ ఈశ్వరో యను 
యతీతి వాచ్యమ్‌. అంతః కరణతాదాత్యా భిమానినః వీన అజ్ఞాన్‌ ఈశ్వరో 
యమయతి. నతు (ప్రాజ్ఞ మాత్మానమ్‌-జీవుడు ఈశ్వర పరాధీనుడు కాడు. 
దేహేం[ద్రియాది సమూహమే. పరాధీనము. కేవలం జీవుడు పరాధీనుడు 
కాడు. ఈశ్వరుడు హృదయమున చేరి జీవులను నియమించును కనుక 
జీవులు పరతం(త్రులు అనవచ్చును. కాని అపుడు గూడా అంతకరణముతో 
ఏకమయి “అదే తాము" అనుకొనే అజ్ఞానజీవులనే నియమించును 
గాని-ప్రాజ్ఞుడయిన ఆత్మను కాదు. 


నచ అంత;కరణన్య జడస్య కథం ఛఈళ్వర నియనునమితి వాచ్యమ్‌. 
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పాభాసత్వేన అజడత్వాల్‌ తస్య. నచ ఈలశ్చరాల్‌ జీవాః బిభ్యతి ఇతి వాచ్యమ్‌. 
ఆజ్ఞా వన బిభ్యతి, నతు ప్రాజ్ఞః నహి సుషుప్తి మూర్చాదిషు ప్రాజ్ఞన్య సతః 
జీనస్య కొసి ఈళ్వరాల్‌ భీతి, కిమపి నియనునం, పారతంత్ర్యం వా విద్యతే. 
వీనం తత్సవిదసీ వ బిభేతి - అంతఃకరణము జడపదార్థము కదా. దానిని 
ఈశ్వరుడెట్టు నియమించును? అనగా, దానియందు జీవుడు అధ్యాస 
(తనే అది) జెందును కనుక అది చేతన మగును. అందువలన దానిని 
ఈశ్వరుడు నియమింపగలడు. అట్లే ఈశ్వరునికి అజ్ఞాన జీవులు మాత్రమే 
భయపడెదరు. (ప్రాజ్ఞ జీవుడు భయపడడు. గాఢనిద్ర, మూర్శు మొ॥ 
వానియందు అంతఃకరణబంధము నుండి విడివడిన జీవునకు ఎవరి 
భయమున్ను లేదు కదా! పరాధీనత లేదు కదా! నియమములు లేవు కదా! 
అట్లే తత్వవేత్త అయిన జీవన్ముక్తుడును అంతే. 

నచ ప్రాజ్ఞన్య మూఢత్వాల్‌ అభీతిః ఇతి వాచ్యమ్‌. “ప్రజ్ఞ విన ప్రాజ్ఞః ఇతి 
వ్యుత్సత్యా ప్రాజస్య సర్పజ్ఞత్యాత్‌, నచ యః కించిదపి, న వేద సః సుషుప్తిస్థః 
ప్రాజ్ఞః కథం సర్గజ్ఞః? ఇతి వాచ్యమ్‌. యస్మాల్‌ ప్రాజ్ఞః కించిన్న వేద 
తస్మాదేనం సర్వం వేదేతి-+ప్రాజ్ఞుడు అను పేరు గాఢ నిద్రలోనున్న జీవునకు 
గాదా! ఒళ్లెరగని స్థితిలో నుండుటవలన ఆ ప్రాజ్ఞ జీవునకు సర్వజ్ఞత ఎట్లు 
వచ్చును? ఈశ్వరుని నుండి భయము లేకుండుటకు అదియెట్టు 
కారణము? _అన్నచో, ప్రజ్ఞ (దీనిమీద స్వార్థములో 'ణ' ప్రత్యయము 
వచ్చును. అందువలన (ప్రాజ్ఞ అగును) అను పదమే ్రాజ్ఞగా మాజీనది. 
కనుక సర్వజ్ఞుడు అని అర్థము. తనను తప్ప మటి దేనినీ గుర్తించడు 
కనుక, ఆత్మజ్ఞానము కలదని అతడు (ప్రాజ్ఞుడు. 

నదైనం ఘటోసి నర్వజ్ఞు వీన ఇతి వాచ్యమ్‌. ఇష్టాపత్తేః ఘటానచ్చిన్లం 
బైతన్యం ప నర్వజ్ఞమ్‌. ఘట: కీమితి న సర్గజ్ఞః? ఇతి చేత్‌ జ్ఞాన స్వరూప 
త్వాభావా దితి జానీహీ- అయినచో ఘటము గూడా సర్వజ్ఞుడా? అవును 
సర్వజ్ఞుడే. ఏమనగా, ఘటమునందు వ్యాపించినది ఈశ్వర చైతన్యము 
గదా. అది సర్గజ్ఞత కలది కదా! అయితే అట్టి చైతన్యము గల ఘటమునకు 
జ్ఞానము ఏల అనుభవములో లేదు? అని శంక, దానికి సమాధానము 
ఏమనగా ఘటము జ్ఞాన స్వరూపము కాదు కదా! అది జడ స్వరూపము 
గదా!. 
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ప్రాజ్ఞః జ్ఞానస్వరూపః ఘటస్తు జడస్వరూపః ఇత్య(త్ర కీం మావమ్‌? ఘటన్య 
దృళ్ళత్వాత్‌ ప్రాజ్ఞస్య ద్రప్తు త్వాచ్చ ఇతి హేతు: కథం ప్రాజ్ఞన్య ద్రస్తుత్వమ్‌? 
సుషుప్తి సాక్టీత్వాత్‌ ప్రాజ్ఞోసి దృళ్ళత వీవ. న, యేన ప్రాజ్ఞః దృశ్యతే తన్య 
ద్రస్టురేన ప్రాజ్ఞత్యాత్‌- ప్రాజ్ఞుడు జ్ఞాన స్వరూపుడు అనియు ఘటము జడ 
స్వరూపమని ఏమిటి ప్రమాణము? అంటే, ఘటము దృశ్యము, (ప్రాజ్ఞుడు 
(ద్రష్ట కనుక. అనగా ప్రాజ్ఞుడు చూచేవాడు, ఘటము చూచేది' కనుక 
(ప్రాజ్ఞుడు జ్ఞానరూపుడు. కాని గాఢని(ద్రలో సుషుప్తికి సాక్షిగా |ప్రాజ్ఞుడున్నాడని 
తెలియుచున్నది కనుక ప్రాజ్ఞుడు, గూడా దృశ్యుడే గదా! (ద్రష్ట ఎలా అగును? 
అని సందేహము రావచ్చును. కాని ప్రాజ్ఞాని అస్తిత్వమును గమనించి నవాడు 
మటెవ్వరో కాదు. ప్రాజ్ఞుడే. కనుక అతడు (ద్రష్టయే అనగా జ్ఞాన స్వరూపుడే. 
అంతర్యామిణా (ప్రాజ్ఞః దృళ్ళతే. న అంతర్యామిణః నీన ప్రాజ్ఞత్వాల్‌. 
తస్మాత్‌ ద్రష్టా స్వయం(్రకాళు ఆత్మా జీవః ఈళ్చరః వీక నీన సత్యః 
దృళ్యం అన్యత్‌ సర్వం అనసత్యమేన. దృళ్యత్వాదేన- అంతర్యామి అయిన 
ఈశ్వరుడు ప్రాజ్ఞుని చూచుచున్నాడనవచ్చును. కాని అంతర్యామి ఎవరు? 
ఆయన ప్రాజ్ఞడే. కనుక (ద్రష్ట, స్త్వయం్రకాశ మానుడు, ఆత్మ, జీవుడు, 
ఈశ్వరుడు-అంతా ఒకరే. సత్య స్వరూపుడే. కనబడేది అంతయు అసత్యమే. 
చూచువాడు ఒక్కడే సత్యము. 
నను యది అద్భళ్ళం (బ్రవ్మా తర్హి కథం తద్‌ జ్ఞానే మునుక్షూణాం 
(ప్రవృత్తిః? కథం వా తత్పాక్షాత్కారు? 'దృళ్వతే త్వగ్యయా బుడ్ధ్యా-” ఇతి 
కథం (కుత్యుప పత్తి: ఇతి చేత్‌ (బ్రహ్మము కేవలము 'ద్రష్ట' అయినచో, 
దృశ్యము కానిచో అదృశ్యమయిన ఆ (బ్రహ్మమును ఎట్టు పొందగలము? 
పొందరాని దానికొజకై మోక్షకాములు ఎందుకు సిద్ధపడుతున్నారు? పైగా 
'నిశితమయిన బుద్దితో ఆయనను చూడగలము” అని చెప్పిన 
వేదవాక్యమునకు అర్థమేమి? (బ్రహ్మము దృశ్యమని గదా! మతి మీరు 
అదృశ్యమనుట ఎట్టు? 
ఉచ్యతే దృళ్ళత వీన బ్రవ్మాస్వేన, స్వప్రకాళత్వాత్‌ అన్యేన తు న దృళ్వతే. 
జీనస్య తు బ్రన్మోనన్యత్వాల్‌ బీవేన బన్మా ద్రుళ్వత వీన. న్యస్య స్వయం 
హీ నదాపి అపరోక్షః బుద్దా దృళ్యత్క, ఇతి శ్రుతిస్తు బుద్దూపహితేన బీవేన 
దృళ్ళత ఇతి అభిప్రాయగర్భా- బ్రహ్మము తనను తాను దర్శించును. 
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తాను మాత్రమే (ప్రకాశించునది కనుక ఇతరులకు అది కనబడదు. జీవుడు 
బ్రహ్మము, వేణు కాదు కనుక జీవునకు (బ్రహ్మ (ప్రత్యక్షము కలదు. 
ఎవడయినను తనకు తాను ప్రత్యక్షమే కదా! వేదములో బుద్దికి కనబడునని 
ఉన్నది కదా! అంటే బుద్ది గల జీవునికి లేదా బుద్ధిలో లీనమయిన జీవునకు 
దర్శనమగును అని అర్థము. అనగా తనకు తాను (బ్రహ్మము దృశ్యము. 

83. యద్వా, బుద్దా వీకాగ్రాయాం సత్యాం బీనః ఆత్మానం సాన్షాత్కురుత ఇతి. 
నచ స్వ సాక్షాత్కారం ప్రతి కుతః జీవస్య బుద్ద్య పేక్షా ఇతి వాచ్యమ్‌. ఇతః 
ప్రాక్‌ బుద్ది నిస్తపనశాల్‌ జీవః ఆత్మానం నంసారిణం అజం ఈశ్వర భిన్నం 
చ జ్ఞాత్వా భిన్న: ఇతి ఇదానీం బుద్ది చద్ది: అపేక్షీతా జీవేన, బుద్ధి నైర్మల్యాత్‌ 
జీవన్య అనాత్మ తాదాత్మ్యాభిమూననాశే సతి న్వన్వరూన పాక్షాత్కాలో 
భనతీత్యర్ధః- లేదా, బుద్ది ఏకా(గ్రముగానున్నచో జీవుడు (బ్రహ్మ 
సాక్షాత్కారమును పొందునని అర్థము. (బ్రహ్మము అనగా ఆత్మయే కదా! 
తనను తాను తెలిసికొనుటకు జీవునకు బుద్ది సహాయమేల? అందున 
నిశితమయిన ఏకా(గత ఏల? ఏలనంటే, ఇంతకు ముందు బుద్ధి 
కలుషత్వము వలన ఏకా(గ్రత లేకపోవుట వలన, జీవుడు తన స్వరూప 
జ్ఞానము లేక, తాను సంసారినని అజ్ఞానినని, ఈశ్వరుడు కానని భావించి 

" బాధపడుచున్నాడు. కనుక ఆత్మ జ్ఞానమునకు నిర్మల ఏకా[గ్రబు 
అవసరముయినది. నిర్మలబుద్ది వలన దేహాది భ్రాంతి వదలిన జీవునకు 
ఆత్మ సాక్షాత్కారము కలుగును. 

84. తస్మాత్‌ యేన బ్రన్మా దృళ్వతే, స నీవ బ్రహ్మేతి. ద్రస్తు నీన బ్రహ్మా. నతు 
దృళ్ళమ్‌. తచ్చ జీవ నీవు జీనస్రైన (బ్రవ్మా ద్రష్టు త్యాత్‌, ఘటాదికం తు 
దృళ్ళమేన, నతు ద్రష్టు. దృశ్యం ద్రష్టు చ ఇతి పదార్ధ ద్వయమేన నూయా, 
లత్కార్యం సర్పం జగత్‌ దృళ్ళమ్‌. దప్పు తు బ్రవ్మా. తచ్చ దృ(గ్రూపం, 
జీనన ఛఈళ్వరళ్ళ బ్రహ్మైన. దృగ్రూసత్యాల్‌ జీవన్య ఈళ్ళురస్వ్యచు దృక్ట్ర 
జ్ఞానం చైతన్యం ఇతి అర్జాంతరమ్‌- కనుక (బ్రహ్మను దర్శించువాడు 
(బ్రహ్మమే, బ్రహ్మయేద్రష్ట దృశ్యము (బ్రహ్మము కాదు. జీవుడు (బ్రహ్మమును 
దర్శించును. జీవుడు బ్రహ్మమే కదా! 'కుండ' మొదలైనవి దృశ్యములే. 
'ద్రష్టలు కావు. 'చూచువాడు-చూడదగినది' అను '2" పదార్థములు మాయ 
మాత్రమే. 'మాయ' వలన వచ్చిన జగత్తు అంతయు దృశ్యమే. (ద్రష్ట 
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మాత్రము (బ్రహ్మమే. ఆ 'దృకొ అనగా జ్ఞానము లేదా చైతన్యము యొక్క 
రూపము, జీవుడు, ఈశ్వరుడు-అన్నియు (బ్రహ్మమే. దృక్కు యొక్క 
రూపము = జీవుడు ఈశ్వరుడు. 'దృకొ అనగా జ్ఞానము చైతన్యము. 
జ్ఞానం చ అపరిచ్చిన్నమేన. జ్ఞానేన జ్లేయస్రైన పరిచ్చిద్యమానత్వాల్‌. 
జ్ఞానన్య జ్ఞానాంతరేణ పరిచ్చేదవాదే అననస్థా దోషాల్‌, జ్ఞానస్యాపి 
క్లేయత్యా పత్తేళ్ళ- జ్ఞానము అఖండమయినదే. జ్ఞానము జ్ఞేయములను 
(తెలిసికొనబడు విషయములను) పరిచ్చేదించును. అనగా పరిమితము 
చేయును. ఒక జ్ఞానమును మటొక జ్ఞానము పరిమితము చేయునన్నచో 
మజల ఆ జ్ఞానమును పరిమితము చేయుటకు అనగా తెలిసికొనుటకు 
మటణొక జ్ఞానము కావలయును. ఇలా దీనికి అంతు ఉండదు. పైగా 
జ్ఞానము గూడా 'జ్ఞేయము” గా మాజును. 
అత వీన జ్ఞానమేకం, ఘటపటాది విషయ భేదేసి జ్ఞానాభేదాల్‌. అత వీవ 
నత్యం నిత్యం చేతి కథం జ్ఞానస్వరూపన్య జీవస్య వరిచ్చిన్నత్యం 
నానాత్వం వా?- కనుక జ్ఞానము ఒక్కటే. కాక పోతే ఘటజ్ఞానము పట 
జ్ఞానము అను విషయభేదము ఉన్నను 'జ్ఞానము' లో భేదము లేదు 
కదా! (జొన్న అయినా బియ్యం ఆయినా సజ్జ అయినా “ఆహారం” 
అవుతుంది గదా! అలా) కనుక జ్ఞానము సత్యము. నిత్యము. బీవుడు 
జ్ఞానస్వరూపుడు. అట్టి జీవునకు 'పరిమితి' ఎట్టుండును? ఒక్కటే అయిన 
జ్ఞానము రూపముగా గల జీవునకు అనేక భేదములు ఎట్టుండును? 
తస్మాత్‌ అపరిచ్చిన్నః: ఈళ్వరు వవ జీను ఈత్యరస్యాపి తస్య జీనత్వం 
(భ్రాంతి సీద్ధమేన. రజ్జో సర్పత్వమిన- కనుక అఖండ స్వరూపుడైన 
ఈశ్వరుడే జీవుడు. రు 'బీవునిగా' భావించికొనుట (భ్రాంతి 
వలన వచ్చినది. త్రాడు మిద పాము’ అనుభ్రాంతి కలుగును కదా! 


. థ్రాంతిహేతుస్తు మూయైన. పాచ ఆత్మతత్య పాక్షాత్కారాల్‌ నళ్వతి. సతి 


తు మాయానాళే సర్హద్రైత నివుత్తిః ఇతి శిష్యత? వీక మేన బ్రన్మా- 
ఈ (భ్రాంతికి కారణము మాయయే. ఆత్మతత్వము దర్శించిన పిదప 
'మాయ' తొలగును. (త్రాడు అని తెలిసిన తర్వాత 'పాము' అను భ్రాంతి 
తాలగినట్టు) మాయ తొలగిన తర్వాత ద్వైతము పూర్తిగా తొలగును. 
కాగా “బ్రహ్మము” ఒక్కటే మిగులును, 
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89. తచ్చాశేషం నత్యేనమద్యైతే కథం ముక్రన్య ఈత్వర సాన్యూ పత్తి: న కథ మపీత్కి 
ముక్తస్య బ్రవ్మా సాయుజ్యమేన- ఆ బ్రహ్మయే సమస్తము. దానికి శేషములేదు. 
ఇట్టు 'అద్వైతము' నిశ్చయమయిన పిదప ముక్తజీవునకు ఈశ్యరసామ్యము 
(అనగా విష్ణువుతో సమానభోగము) అనునది ఆసంబద్దము. ముక్త జీవుడు 
(బ్రహ్మయే కనుక “బ్రహ్మ సాయుజ్యమే' మోక్షము. ఆనగా (బ్రహ్మములో 
లీనమగుటయే. | 


ఇది బెల్లంకొండ రామరాయకవి గ్రంథములలో 
“అద్వైత విజయము' లో “సిద్దాంత భాగము” 
(సాధారణ మార్గశిర శుద్దదశమి) 
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శ్రీః 
శ్రీహాయ(గ్రీవాయనమః 
త్వరలో 
శ్రీ బెల్లంకొండ రామరాయకవి విరచిత 
శ్రీిమద్దయనదన శతకమ్‌ 


హషాన్యాఖ్యా 
(ఆం(ధ్రప్రతిపదార్ధవివరణమ్‌) 
డా॥ ముళ్ళపూడి విశ్వనాథశాస్త్రీ 
రీడర్‌, శ్రీ గోరంట్ల వెంకన్న సంస్కృతాంధ్ర కళాశాలా, 
తిమ్మసము(ద్రః 
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